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| KRISTENDOM OG PSYKOANALYSE 
4 Go Foredrag på kirkemøtet i Oslo oktober 1928. 

G Av dr. RICHARD ERIKSEN. 


«Hvad man til en begynnelse hører om psykoanalysen er kan- 
3 skje ikke skikket til å vise, at den har noget med kristendom- 
men å gjøre. Det, som man ved en overfladisk betraktning 
- fester sig ved, er vel psykoanalysens forbindelse med under- 
. bevisstheten, den sjelelige undergrunn i mennesket, som synes 
å gjemme så mange forunderlige ting. Psykoanalysen har jo 
Å funnet, at selv om noget forsvinner fra det bevisste sjelsliv 
, og at bevisstheten betraktes som glemt, behøver det dermed 
er å være forsvunnet fra det underbevisste sjelsliv. Det 
kan, uten at vi selv vet av det, virke «under bevissthetsterske- 
% len», som det heter, og under visse betingelser utøve en dæmo- 
nisk innflydelse på det bevisste sjelsliv. Det kan forårsake 
MÅ nasjoner, syner, forrykte +tvangsforestillinger eller 
 tvangshandlinger, grunnløse forventninger, pinefulle angst- og 
$  skyldfølelser, som ikke har nogen fornuftig grunn, og sist, 
men ikke minst legemlige symptomer i form av smerter, lam- 
melser, kramper o. S. V., som man kaller hysteriske, fordi de ikke 
kan utledes av legemlige årsaker, men utelukkende må betrak- 
tes som utslag av en sjelesykdom. 
Disse i underbevisstheten huserende dæmoner kaller psy- 
— koanalysen «komplekser», fordi de ikke er annet enn forestil- 
å linger og erindringer, som — tiltross for, at de er forsvunnet 
Pfra bevisstheten — allikevel er ladet med sterke følelser og 
K derfor beslaglegger et betydelig kvantum sjelsenergi. Psyko- 
a analysen mener nu ved hjelp av en bestemt sjelelig metode å 
: kunr ne re de ope hos det mene som lar sig 


tyr et stort åa fremt til forståelse og ba - 8 
delse av dem, er dette naturligvis noget, som alle mennesker 
— de kristne ikke minst — vil glede sig over. Men spørsmålet 
om psykoanalysens videnskapelige berettigelse og betydning må 
man jo overlate til psykiaterne. Tiltross for den banebrytende 
og befruktende innflydelse, som psykoanalysen utøver i psy- 
kiatrien, knytter der sig mange videnskapelige stridsspørsmål 
til den. 

Forsåvidt synes psykoanalysen utelukkende å være en psy- 
kiatrisk sak. Men når vi hører, hvorledes disse ofte så gene- 
rende komplekser opstår, kommer vi straks inn på et for kri- 
stendommen betydningsfullt område. Freud mener nemlig å 
ha opdaget, at de næsten bestandig er av seksuell natur, og at 
de er blitt fortrengt — som det heter — fra bevisstheten til 
underbevisstheten av den i bevisstheten herskende moral. Kil- 
den til de fortrengte komplekser synes således å ligge i betyd 8 
ningsfulle konflikter mellem den bevisste moral og seksuelle 
tilbøieligheter. Moralen fordriver driften. Men det lykkes 
bare å drive driften bort fra bevisstheten, ikke fra underbe 
visstheten. Og fra underbevisstheten søker nu den fordrevne 
drift å påvirke bevisstheten ad snikveier. Den tør ikke v 
sig i sin nakne uanstendighet, men anlegger en eller annen 
maske, som ikke vekker for megen anstøt, og søker under de å 
beskyttelse å vinne innpass. Særlig i drømme klær den si 
en mengde symboler, som tilsynelatende kan være xgans 
uskyldige, og psykoanalysen har utviklet en omstendelig drø 
mesymbolikk, hvorved våre drømmer tillegges seksuell betyd. 
ning. Denne symbolikk er et hovedmiddel til å opspore d t 
fortrengte kompleks. vie 

Det synes altså, som om vi er så altfor moralske, at vi blir 
syke av det. Ti dersom driften hadde fått et normalt av 
vilde neurosen ikke være opstått, og en naturlig tilfredssti 
av driften synes jo å måtte foretrekkes fremfor de patolog 
ra av en fortrengt, inneklemt drift. ; onde el 


PE og tn henviser da også 
så 


p SEN H 
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annen utvei, hvorved neurose kan undgåes, nemlig sublimering. 
Ved sublimering forståes en foredling av den i seksualdriften 
inneholdte sjelsenergi, hvorved denne overføres fra det sek- 
suelle formål på en kulturell eller social opgave, f. eks. når en 
ulykkelig forelsket kvinne overfører den i forelskelsen bundne 
sjelsenergi på sykepleie eller filantropisk virksomhet. Kun 
ved slik sublimering overvinnes den seksuelle tilbøielighet 
på en fullt normal måte, og man vil godt kunne si, at den for- 
trengning, hvorved en neurose opstår, er en mislykket subli- 
-mering. Tii tilfelle av en slik fortrengning formår moralen 
ikke å løsgjøre den sjelelige driftsenergi fra det seksuelle mål. 
Den formår bare å forvise driften til underbevisstheten, og 
fordi driften der fastholder det seksuelle mål, opstår neurosen 
som et slags symbolsk surrogat for en naturlig tilfredsstillelse. 

v Det er både naturlig og berettiget, at man fra kristelig hold 
fester sig ved dette forhold mellem fortrengning og sublime- 
ring. Ti det er på dette punkt, at kristendommens betydning 
for de neurosedannende konflikter trer sterkest frem. Hvor 
nemlig moralen er så svak, at den bare bevirker fortrengning 
og ikke sublimering, vil man jo spørre: Hvad skal vi gjøre for 
å styrke moralen, så den kan få den nødvendige sublimerende 
kraft? Og her henvises vi til religionen, til kristendommen, 
fordi en moral uten religion i praksis som oftest blir en sjelløs 
E moral, en ytre lovmoral, som vesentlig består i påbud og for- 
bud uten å overrisles og gjennemrisles fra de livskilder, som 
kristendommen formår å utløse i sjeledypet. Kristendommen 
Å må derfor nødvendig henvise til den avkristnede eller den ennu 
x ikke virkelig kristnede moral som en vesentlig grunn til den i 
vår tid sørgelig tiltagende nervøsitet. Dette punkt trer dog 
å ikke i psykoanalysen i forgrunnen. Det inntrykk, som festner 
1 sig ved lesningen av psykoanalytisk litteratur, er det, at mo- 
H 'ralen i mere eller mindre grad tyranniserer driften. Forsøk 
på helt ut å efterkomme de etiske krav synes nemlig forbun- 
det med adskillig risiko. Ti et slikt forsøk på sublimering kan 
jo mislykkes, og hvis det mislykkes, inntrer fortrengningen 
med dens sjelelige faremomenter. Men er det da forbundet 
med mindre risiko å tilfredsstille driften på tross av moral og 
samvittighet? Nei, ti erfaring viser, at neuroser opstår også 
hos dem, som i fulleste mål tilfredsstiller seksualdriften, f. eks. 
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hos prostituerte kvinner, blandt hvilke de skal være ganske 
hyppige. 

Her må vi huske på noget, som også Freud et sted fremhe- 
ver, nemlig at hvad det kommer an på er ikke tilfredsstillelse 
av driften uten videre, men en ideal tilfredsstillelse av den, 
altså en tilfredsstillelse, som det moralske ideal kan sanksjo- 
nere. Det er nemlig ikke bare driften, som kan fortrenges. 
Også idealiteten i mennesket kan fortrenges, og den fortrengte 
idealitet kan gi anledning til likeså alvorlige sjeleforstyrrelser 
som den fortrengte drift. Vi vet jo alle, at den fortrengte ide- 
alitet kan vende tilbake som samvitighetsnag, altså på normal 
måte. Men den kan også gi anledning til abnorme, patologiske 
forstyrrelser, og når vi spør, hvad der representerer det høie- 
ste i mennesket, — moral eller drift —, så må man vel svare: 
moralen. 

Det er sikkert fullt berettiget å karakterisere de neurose- 
dannende fortrengninger som et moralsk avmaktsfenomen. Ti 
hvori har de sin egentlige grunn? åÄpenbart deri, at både mo- 
ral og drift er for svake i forhold til hinammen til å hitføre en 
virkelig avgjørelse av konflikten. Moralen er for svak til å 
overvinne driften. En hemmelig sympati med driftens krav ved- 
blir derfor å virke, måske under bevissthetsterskelen, og for- 
årsaker dårlig samvittighet. På den annen side er driften hel- 
ler ikke sterk nok til å overvinne moralen, måske mest fordi 
rent ytre hensyn, f. eks. til anstendighet og folkesnakk, virker 
avskrekkende. Hvor moralen har mistet sin indre kraft, der 
vedblir jo ialmindelighet disse ytre hensyn å gjøre sig gjel- 
dende. Fortrengningerne blir derfor, hvad professor Rumne- 
stam, Uppsala med et utmerket uttrykk kaller: «en blanding 
av dårlig samvittighet og utilfredsstillet drift». Bedre kan 
fortrengningene neppe moralsk karakteriseres. De skyldes åpen- 
bart en indre vaklen mellem moral og drift, som på grunn av 
dens pinefulle karakter forvises til underbevisstheten, og det 
er da ikke underlig, at der i underbevisstheten fremkommer et 
moralsk blandingsprodukt, som hverken er fugl eller fisk. 


Likeoverfor en slik vaklen må man da spørre: Hvad skal | 


man gjøre for å gi menneskene en større indre moralsk fasthet? 
Hvad skal vi gjøre for å få menneskene til å ta et standpunkt, 


som innebærer en stadig fornyet inspirasjon fra det dypeste — 


nm 
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eller høieste i dem? Her kan vi kristne kun henvise til Kristus 
og de oplevelser, som et stadig inderligere og dypere samkvem 


- med ham fører med sig. Dette gjelder ikke bare individuelt, 


men også socialt. Ti det skulde jo uten videre være klart, at 
hvor kristendommen som en sterk social livsmakt gjennem- 
trenger samfundet, der vil den enkelte i stor utstrekning bli 
spart for konflikter, som nødvendigvis trer sterkere i forgrun- 
nen, hvor moral og religion i mere eller mindre grad har mi- 
stet sin sociale innflydelse. Dersom religionen gjennem opdra- 
gelsen har et fast grep på folket som helhet, da er det — gjen- 


nemsnitlig sett — på forhånd avgjort for den enkelte, at der er 
visse ting han ikke mere gjør. Og det blir da en selvfølge for 


ham å la det være. Det sociale miljø øver en innflydelse, som 
endog kan holde fristelsen borte fra sinnet. Men hvor moralen 
vakler og ikke er stort annet enn en anstandsfasade, bak hvil- 
ken stadig flere tillater sig både dette og hint, der vil fristelse 
og konflikt bre sig fra sinn til sinn, inntil endog ellers gode 
karakterer begynner å telle på knappene og spørre: Skal jeg 
eller skal jeg ikke?") 

Men når vi henviser til kristendommen som et sterkt subli- 
merende vern mot seksuelle fristelser og fortrengninger, da 
stilles vi overfor det utpregede naturalistiske livssyn, som 
gjør sig gjeldende blandt psykoanalytikerne også i deres for- 
hold til religionen. For naturalismen er jo religionen gjerne 
et overvundet standpunkt, en illusjon, et eventyr, som menne- 
skene må vokse fra, og denne anskuelse er også i psykoanalyti- 
ske kretse den almindelige. En prest som Pfister er natur- 


ligvis av en annen mening; men hans idealistiske livssyn deles 


åpenbart ikke av mange psykoanalytikere. Dertil kommer, 
at psykoanalysen ut fra sine forutsetninger byr på spesielle 
forklaringer av de illusjoner, som ligger til grunn for reli- 
gion og kristendom. Religionen skyldes, heter det — likesom 
neurosen — fortrengt seksualitet. Med sine symboler og over- 
sanselige forestillinger byr den sjelen et surrogat for den 
seksuelle tilfredsstillelse. Da nu altså kristendommen selv 
kommer til å stå på linje med de neuroser, hvorfra psykoana- 
lysen skal helbrede menneskene, er det klart, at den — tross 


1) Runestam: <Psychoanalyse und Christenthum» p. 38. 
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mange socialt verdifulle egenskaper — ikke kan by menne- 
skene den fulle sjelelige helbredelse, den virkelige og endelige 
sublimering. 


I en artikel om «Tvangshandlinger og religionsøvelse» hev- 
der Freud, at religionen har samme oprindelse som tvangsneu- 
rosen. Og da tvangsforestillinger ifølge Freuds lære har sin 
underbevisste grunn i bebreidelser, som i barneårene knyttet 
sig til tilfredsstillelser av seksuell art, får jo religionen på 
denne måte sin oprinnelse i fortrengt seksualitet, skjønt 
Freud for religionens vedkommende skyter de egoistiske drif- 
ter i forgrunnen. Tvangsneurotikeren beherskes av en synd- 
og skyldfølelse, hvis oprindelse han ikke kjender. I virkelig- 
heten har denne skyldfølelse sin oprindelse i en tidligere fri- 
stelse, som bare er fortrengt, ikke overvunnet, og den suger 
stadig næring fra en hemmelig, underbevisst sympati med 
denne fristelse. Som vern mot fristelsen og mot de ulykker, 
som eftergivenhet for fristelsen vilde føre med sig, utøver nu 
neurotikeren et ganske bestemt ceremoniell, som får stor lik- 
het med de religiøse plikter, den fromme pålegger sig selv. 
Også disse religiøse plikter har jo til hensikt å beskytte mot 
fristelser og ulykker. Man kan derfor, mener Freud, «betegne 
neurosen som individuell religiøsitet og religionen som uni- 
versell tvangsneurose.» 

Her trer nu det såkalte Ødipuskompleks til, som avspeiler 
barnets — likeledes seksuelt betingede — forhold til foreldrene. 
I det hele tatt spiller jo barnets forhold til foreldrene i psyko- 
analysen en avgjørende rolle ikke bare i den individuelle, men 
også i den historisk-sociale utvikling. I historiens morgen blev 
menneskehetens urfar slått ihjel av sønnene, som ikke vilde 
finne sig i hans herredømme. Men senere blev sønnene grepet 
av anger over denne udåd, og skyldfølelsen drev dem nu til å 
søke forsoning med den drepte urfar ved en overnaturlig dyr- 
kelse av ham. Slik opstod totemreligionen, hvori Freud — 
likesom Smith og Frazer — ser oprinnelsen til all religion. 
«Totem» er jo et dyr, som en stamme identifiserer sig med og 
dyrker, fordi den henfører det til en felles stamfar. Totem- 
dyret blev således et farsurrogat. 

Dette oprør mot faren eller fadermord med den derav føl- 
gende anger har jo stadig gjentatt sig i historien, og den sje- 
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å lelige realitet, som ligger til grunn for religionen, kommer så- 


ledes til å bestå i de virkninger, som har avsatt sig i underbe- 


 .visstheten dels ved de fristelser, som fører til oprør og mord, 


og dels ved den skyldfølelse, som knytter sig til dem. Religio- 
nen har sin oprinnelse i det såkalte «farkompleks». Ut fra 
denne anskuelse finner vi da også hos Freud følgende bemerk- 
ninger om kristendommen: «Når Kristus forløser menneskene 
fra arvesyndens trykk, idet han ofrer sitt eget liv, tvinger 
han oss til den slutning, at denne synd var et fadermord». «Og 
når Kristus må ofre sitt eget liv for å hitføre forsoningen med 


-Gud Fader, så kan det bare ha vært et fadermord, som skulde 
 sones på den måte.» «Men ved den handling, som byr faren 


den høiest mulige soning, opnår tillike sønnen opfyllelsen av 
sine ønsker mot faren. Han blir selv Gud ved siden av eller 
egentlig istedenfor faren. Sønnereligionen avløser farreli- 
gionen.»*) 

En person av mitt bekjentskap hadde fra tid til annen syner. 
Han så guder; men da han kom under psykoanalytisk innfly- 
delse, viste det sig, at disse guder hadde hans foreldres ansik- 
ter. Vedkommende hevder, at dette skjedde, uten at han hadde 
noget kjennskap til Freuds teori om Guds eller guders oprin- 
delse. Jeg nevner dette bare som et vidnesbyrd om, i hvilken 
grad iden slags oplevelser kan bestemmes av det sjelelige miljø. 

På denne måte føres altså religionen tilbake til rent biolo- 
giske forhold og til de følelser, som har sin rot i disse. Dette 
kommer også sterkt frem i en annen psykoanalytisk forklaring 
av religionen, hvorefter denne skyldes den i nødstider opstå- 
ende lengsel efter å vende tilbake til foreldrenes beskyttelse, 
en lengsel, som da skaffer sig avløp i fantasiens verden hinsi- 
des virkelighetens grenser. Under innflydelse av denne tanke- 
gang får også den religiøse gjenfødelsestanke en rent biologisk 
tolkning. Den opfattes som utslag av et virkelig ønske om å 
vende tilbake til mors liv og bli født av henne påny. I det hele 
tatt betraktes den religiøse symbolikk som seksuelt bestemt og 
betinget, likesom drømmesymboliken. Symboliseringen maske- 
rer, sier Rank, de fortrengte impulser og berøver dem derved 
deres anstøtelighet. Under denne maske kan de skaffe sig en 


1) «Totem und Tabu» (Ges. Schrieften Bd. 10 s. 185). 
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tilfredsstillelse, som næsten kan erstatte den naturlige. På 
denne måte blir det også lettere å forsake en samfundsskadelig 
tilfredsstillelse av driften. 

Dersom nu den synd- og skyldfølelse, som spiller så stor en 
rolle i religionen, ikke minst i kristendommen, bare har denne 
biologiske oprindelse, da trenges der naturligvis bare en bio- 


logisk forløsning fra den, og denne forløsning skulde psyko- 


analysen kunne bringe hver enkelt ved en opklaring av drifts- 
livets dybdelag i hans sjel. Vi ser: den ytterste konsekvens 
av denne naturalistiske tankegang er, at psykoanalysen skal 
tre i kristendommens sted og gi menneskene en reelt begrunnet 
frelse fra deres syndebyrde istedenfor den illusoriske frelse, 
som bygges på den kristne forkynnelses fantasibygning. For 
å opnå fred og harmoni i sin sjel trenges ingen Gud, ingen 
Kristus, men bare en psykoanalytisk kur. Mens naturalismen 
tidligere innskrenket sig til en rent teoretisk bekjempelse av 
religion og kristendom, synes den i psykoanalysen å ha funnet 
et middel til praktisk å erstatte den. 


Her må jeg dog avverge en mulig misforståelse. Det er 


enhver praktisk psykoanalytikers plikt å forholde sig nøitral 
til sine patienters livsanskuelse. Han må avholde sig fra å 
omvende sine patienter til sin egen tro. Og det er ikke min 
mening å anklage psykoanalysen for noget brudd på denne 
nøitralitet, skjønt det vel ikke er utelukket, at den teoretiske 
atmosfære i psykoanalytiske kretser kan komme til å øve sin 
innflydelse også på patientene. Men man kan ikke behandle 
psykoanalysens forhold til kristendommen uten å peke på dens 
teoretiske holdning til religionen og de praktiske konsekvenser 
av den. Man må se disse praktiske konsekvenser i øinene, så 
meget mer, som man i psykoanalytiske skrifter kan finne synd- 
og skyldfølelsen fremstillet som noget, hvormed det religiøse 
menneske gjør sig interessant for riktig å føle sig. 

Men psykoanalysen — betraktet som en rent psykopatolo- 
gisk erkjennelse og metode — er slett ikke med nogen nødven- 
dighet knyttet til denne naturalistiske tankegang. I min nettop 
utkomne bok har jeg forsøkt å vise, at de psykoanalytiske 
grunnbegreper, fortrengning og sublimering, meget bedre lar 
sig innordne i en idealistisk og ekte religiøs tankegang. Ti 
spør man: hvad er det, som bevirker fortrengning og sublime- 


-€n personlighetsdannende kjerne 
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ring, så kan man ikke fyldestgjørende svare på dette spørsmål 
uten å henvise til en åndelig instans i mennesket — et jeg, 
som prinsipielt hever sig over 
det biologiske driftsliv, hvortil psykoanalysens interesse så en- 
sidig er knyttet. Mennesket er ikke bare et kjødelig-biologisk 
vesen, det er også et åndelig vesen, og såvel fortrengning som 
sublimering er utslag av spenningsforholdet mellem kjød og 
ånd i mennesket. 

Under disse perspektiver endrer helhetsbilledet sig i kristen- 
dommens favør. Som eksempel på, hvor langt man på psyko- 


«analytisk grunn kan nærme sig kristendommen vil jeg nevne 


E den i Tyskland meget bekjente Hans Bliiher, som ingen skal 


beskylde for å tilhøre den kristne ortodoksi, og som har gjort 
meget for de Freudske ideer blandt tysk ungdom. I en nettop 
utkommen bok") går han nemlig til den motsatte ytterlighet 
av den antireligiøse holdning, hvis konsekvenser jeg har skis- 
sert. Han ser nemlig i neurosene hvad gamle Hippokrates kalte 
en «hellig sykdom» d. v. s. en sykdom, som er hellig i den be- 


- tydning, at den beslaglegger sjelskrefter, som ellers vilde ytre 


sig i genial eller religiøs virksomhet. I en neurotiker rører der 


sig sjelskrefter, som enten må virke demonisk eller også 
genialt og religiøst. Neurotikere er mennesker, som har stått 


overfor et enten — eller i denne henseende, og i hvilke disse 
krefter er blitt demonisert, gjort djevelske. Derfor kan de 
egentlig kun helt helbredes av et hellig menneske eller en Kri- 
stus, som med blikket rettet på det metafysisk syke punkt i 


— neurotikerens sjel kan si: «Dine synder er dig forlatte!» Her 


p-] 


er altså religionen så langt fra å være en neurose, som må 
helbredes ved en psykoanalytisk kur, at den tvertimot viser sig 
som det egentlige helbredelsesfelt for mneurosene. Virkelig 


I helbredelse av neurosen kan ifølge Bliihers tankegang bare op- 


nåes på hellig grunn, og jo mere skjematisk den psykoanaly- 


— tiske kur blir, jo mere den løsgjøres fra personligheten og det 
— dypeste i den, dessto mindre effektiv blir den. Psykoanalysen 
er allerede på retur, sier han. 

For en prest som dr. Pfister er naturligvis den psykoanaly- 
tiske metode kun et hjelpemiddel for den kristelige sjelesørger- 


1) Hans Bliiher: «Traktat öber die Heilkunde». 1928. 
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virksomhet. Han mener, at kristendommen ikke har den rin- 
geste grunn til å føle sig truet av psykoanalysen og anbefaler 
inntrengende, at prester tilegner sig den psykoanalytiske me- 
tode for derved å forberede grunnen for sin egentlige preste- 
gjerning, hvor det er fornødent. Det sjelelig abnorme menne- 
ske må først ved psykoanalysen gjøres normalt, før man kan 
stille det under religiøs påvirkning. Naturligvis kommer det 
her an på, hvor man skal trekke grensen mellem det abnorme 
og det normale. Man kan jo tenke sig, at en prest vilde gå så 
op i sin psykoanalytiske virksomhet, at han blev mere psyko- 
analytiker enn prest, og at han da vilde komme til å anvende 
den psykoanalytiske metode, hvor den prestelige vilde være 
mere på plass. Men man kan jo også tenke sig den motsatte 
mulighet, at den prestelige påvirkning vilde bli anvendt hvor 
der hadde vært større behov for den psykoanalytiske behand- 
ling . Dessuten melder sig her spørsmålet om prestens forhold 
til lægen, til den psykiatriske fagmann, og det riktige er vel 
her først og fremst å bygge på et forståelsesfullt samarbeide. 

Men hvorledes man nu enn tenker sig dette forhold ordnet, 
så er det klart, at nogen erstatning for religion og kristendom 
kan psykoanalysen ikke bli. Og når tanken om en slik erstat- 
ning overhodet kan komme op så har det utelukkende sin 
grunn deri, at psykoanalysen kun kjenner mennesket som bio- 
logisk vesen og derfor heller ikke kan tenke sig noget annet 
mål enn en rent biologisk «frelse». Mennesket som et åndelig 
vesen med en åndelig evighetsbestemmelse ligger utenfor det 
psykoanalytiske synsfelt. Derfor har den heller ikke øie for 
den åndelige betydning av den religiøse symbolikk. Det reli- 
giøse symbol anskues ensidig fra det synspunkt, at det skal 
tilhylle noget uanstendig eller heslig, ikke fra det synspunkt, 
at det skal åpenbare noget stort og åndelig. Og denne vidt- 
drevne mistenksomhet overfor symbolenes åpenbare åndelige 
betydning blir så meget mere merkelig, fordi denne åndelige 
betydning jo i sig selv er uavhengig av symbolets naturlig- 
biologiske rot. Hvorfor skulde et symbol med! biologiske 
røtter ikke kunne gjøres til bærer av en høiere ånde- 
lig mening? At en plante har underjordiske røtter 
utelukker jo ikke, at den også har en overjordisk krone! 
At ordet far er knyttet til følelser og forestillinger, som tilhø- 
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rer det biologiske slektsliv har vi alltid visst. At disse følelser 
i underbevisstheten har avsatt sjelelige komponenter og 


. strenge av den art, som Freud peker på, er meget mulig. Men 


hvem vil påstå, at dette utelukker den åndelige betydning, som 
Jesus Kristus ga farsnavnet ved sin appell til den høiere ånde- 
lige instans i mennesket? At malerfarvene er kjemiske stof- 
fer, som kan studeres kjemisk, det er sikkert nok. Men det 
utelukker ikke, at en kunstner kan bruke dem til å frembringe 


"det herligste maleri. Og hvad vilde vi si om en kjemiker, som 


vilde sette maleriets åndelige mening ut av kraft ved å påvise, 


«at maleriet ikke er annet enn en samling farveklatter med de 


eller de kjemiske egenskaper? Vil man forstå menneskets 
religiøse funksjon må man ikke bare kjenne dets driftsliv, 
men også den høiere meningsbestemmende instans, hvorfra alt 
åndsliv stammer. Man misskjenner denne åndelige instans i 
mennesket, hvis man sier, at den kun har til opgave å prøve 
den fysiske virkelighet omkring oss. Den har også til opgave 
å prøve den åndelige virkelighet i oss. Derfor kunde Kant 
si de minneverdige ord: «To ting fyller mig med den høieste 
beundring, stjernehimlen over mig, og den moralske lov i 
mig.» Det er den samme åndsfunksjon, som bevirker, at vi 
opdager og beundrer begge dele: den ytre fysiske realitet på 
den ene side og på den annen side moralens røst i oss, som 
stiller det menneskelige jeg overfor et guddommelig «Du». 


Det er umulig å opdage den fysiske realitet som virkelighet uten 


[-] 


samtidig å opdage den moralskreligiøse autoritet som gud- 
dommelighet. Ti den virkelighetsbestemmende akt og den 
religiøse akt har samme åndelige utspring i mennesket. Både 
den ytre og den indre verden blir for mennesket noget annet 
enn for dyret. 

Man har da også i psykoanalytiske kretse tatt avstand fra 
en altfor vittdreven seksuell tolkning av den religiøse sym- 
bolikk. At det seksuelle moment trer sterkt frem i de gamle 
orientalske religioner har man alltid vært opmerksom på. Men 
i jødedom og kristendom trer dette moment tilbake. Natur- 
ligvis kan også kristelig fromhet synke ned til bare å bli en 
maske for begjær og drift. Det er ikke noget nytt, og den 
klisne, sleipe, ubluferdige religiøsitet, som løper ut i sentimen- 
tale fakter og fraser og skjeler til sund moro eller friskt, 
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godt humør, tiltross for at dens moralske ryggrad åpenbart 
er svak, kan ha godt av å underkaste sig en alvorlig selvprø- 
velse i lys av psykoanalytiske anskuelser. Men når fortrengt 
seksualitet skal forklare hele kristendommen, da skyter man 
så langt over målet, at man kun opnår å blottstille en total 
mangel på objektivitet. 

Det fremgår vel særlig derav, at kristendommen like fra 
begynnelsen har hatt sin egen psykoanalyse, som kun kan 
stige i betydning og verd ved de opdagelser, den moderne psy- 
koanalyse kan sies å ha ære av. Denne gamle, prøvede, kri- 
stelige psykoanalyse består fornemmelig i en alvorlig selvran- 
sakelse i bønn og skrifte for Guds og Kristi åsyn, og her får 
man Øøie på visse interessante berøringspunkter mellem god 
kristelig psykologi og den moderne psykoanalyse. Likheten 
mellem psykoanalysen og det kristne skriftemål er ofte blitt 
fremhevet. Ti den psykoanalytiske metode går jo ut på 
å avtvinge underbevisstheten et skriftemål, hvorved det 
pinlige kompleks kan komme til bevissthet og bli gjenstand 
for et bevisst opgjør. Som ledetråd til opsporing av kom- 
plekset tjener da de tilsynelatende umotiverte innfall, symp- 
tomer eller drømme, hvori komplekset ufrivillig røber sig selv. 
Men kompleksets pinlige natur bevirker fra patientens side en 
motstand, som psykoanalytikeren må overvinne. Denne mot- 
stand er derfor et betydningsfullt symptom ved en psykoana- 
lytisk kur, og et likeså viktig symptom er den såkalte «over- 
føring», hvorved den med komplekset forbundne sjelsenergi 
overføres på psykoanalytikeren, som blir gjenstand for pati- 
entens forgudelse (eller hat) og må sørge for å få denne sjels- 
energi overført på normale opgaver. 

I mere normale former utspiller jo disse symptomer sig 
også mellem skriftefar og skriftebarn. En protestantisk geist- 
lig, Johann Christoph Blumhardt, til hvem en mengde menne- 
sker kom for å skrifte sin sjelenød, pleiet å si til dem: «Si 
hvad du helst ikke vil si!», en opfordring, som jo nettop tar 
sikte på motstanden omkring det ømme punkt. Og hvem har 
ikke hørt om den forgudelse, som en skriftefar kan bli gjen- 
stand for, og som sund kristendom tilsier ham å overføre på 
andre enn sig selv. 


At fortrengte drifter kan vende tilbake i symbolske drømme, 
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det har den kristelige selvprøvelse opdaget lenge før Freud 
uten å bygge nogen skjematisk sjeleteknikk derpå. Vi finner 


"dette uttrykkelig fremhevet i Augustins selvbekjennelser, og 


Augustin var neppe den første, som var opmerksom på det. 
I det hele er jo den tanke, at synden og det onde anlegger en 
forførerisk maske, gammel og velkjent også i kristendommen. 
Luther f. eks. utviklet vel ingen teori om underbevisstheten; 
men han var fullt opmerksom på de skjulte ønsker og begjær 
i det menneskelige sinn, som kan bli så meget farligere fordi 
de undgår den våkne, rasjonale bevissthets opmerksomhet. 


Og han forstod det kristelige ansvar, som et ansvar ikke bare 


for den bevisste vilje, men også for disse skjulte ønsker og be- 
gjær.") Derfor må selvransakelse til for å bringe dem for lyset, 
og derfor er også den bevisste vilje så avmektig, når det gjel- 
der den fulle forløsning og frelse. Guds nåde må fullbyrde 
verket og bevirke en syndsforlatelse, en gjenfødelse, som ikke 
innskrenker sig til den bevisste vilje alene, men tillike om- 
fatter disse skjulte, demoniske lag i sjelen. Guds nådes sol- 
skinn må trenge ned i sjeledypet med sin sublimerende kraft 
og bevirke en fornyelse og forvandling av det hele menneske. 
«Skap i mig, o Gud, et nytt hjerte og en ny ånd inneni mig!» 
Selv om dette bare betraktes fra et psykologisk standpunkt, 
må man si, at her er god, sann dybdepsykologi. 

Når man betenker disse likhetspunkter mellem kristendom- 
men og psykoanalysen kunde man fristes til å si, at den mo- 
derne psykoanalyse for en vesentlig del består i anvendelsen 
av gamle kristelig-psykologiske prinsiper på et snevert patolo- 
gisk område. Dette har naturligvis ikke kunnet skje uten at 
disse prinsiper er blitt revet løs fra sin samlede kristelige 
sammenheng og har undergått en forvandling som avpasser 
dem for den psykiatriske opgave og det biologiske synspunkt. 
Derfor kjenner man dem kanskje heller ikke straks igjen i 
dette nye miljø. Med vidende og vilje er dette naturligvis 
ikke gjort. Det er resultat av uavhengig forskning, men brin- 
ger nettop derved en så meget mere interessant bekreftelse av 
den gamle kristelige psykologi. Og de trekk i psykoanalysen, 
som vinner mest anerkjennelse, er nettop de punkter, hvor lik- 


1) Kfr. Saalfeld: Christenthum und Psychoanalyse. 
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heten med kristendommen trer sterkest frem, mens de skjema- 
tiske enkeltheter som psykoanalysen har utarbeidet er mere 
omdisputert. Likheten har naturligvis sin egentlige grunn i, 
at det i begge tilfelle dreier sig om en forløsning ved reorgani- 
sasjon av personligheten; men denne reorganisasjon er for den 
moderne psykoanalyse bare partiell og biologisk, mens den 
kristne gjenfødelse omfatter den hele menneskelige personlig- 
het i forhold til Gud og dens evige bestemmelse. 

Forfølger vi nu denne sammenligning videre finner vi, at 
kristendommen har en stor og god egenskap, som man fra 
psykoanalytisk synspunkt konsekvent må stille i første rekke. 
Den består deri at kristendommen motvirker neurosedannende 
fortrengninger ved å tilskynne til et bevisst opgjør med alle 
fristelser. Ti hvad vil en god kristen gjøre med en fristelse? 
Han vil ikke flykte for den eller vike unna for et opgjør med 
den, men ransake sig selv og fremlegge den for Gud i bønn eller 
skrifte. Derved kommer det til et bevisst opgjør med den, 
mens den ellers kanskje vilde gli ned i underbevisstheten og 
forvandle sig til et demonisk kompleks. God kristendom 
skulde derfor i høi grad kunne forminske psykoanalytikerens 
arbeide, som jo egentlig kun består i å bøte på «forsømmel- 
sen» av slike opgjør. Den bekjente psykoanalytiker Jung, som 
har grunnet sin egen skole, har da også uttrykkelig fremhevet 
dette fortrin ved kristendommen. Han sier: «Det bevisste op- 
gjør, som den kristelige opdragelse tar sikte på, medfører en 
dobbelt velgjerning: for det første holder den konflikten mel- 
lem de to motsatte tendenser («synden») bevisst, og for 
det annet blir byrden ved denne konflikt lettere der- 
ved, at man overgir løsningen til den, som kjenner 
alle løsninger». Dette siste må særlig understrekes. Den 
kristne venter løsningen av alle svære konflikter ved en 
syndsforlatende og gjenfødende nåde fra det høie. Han søker 
løsningen hånd i hånd med Jesus Kristus. Dette moment har 
Freud ganske oversett, når han sammenligner religionen med 
de ceremonier, som tvangsneurotikeren setter iscene for å 
beskytte sig mot en underbevisst fristelse eller skyldfølelse. Ti 
at en ceremonireligion, en lovreligion må spille fallitt, det op- 
daget jo fremfor alt Paulus, hvis nådeforkynnelse blev kristen- 
dommens første store verdensfremstøt. Overser man den 
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gjenfødende nåde i Kristus, da overser man kristendommens 


centrale kraft, som ikke bare skal virke i de sjelekriser, vi 


kaller omvendelser, men fra dag til dag, ja time til time i den 
kristnes liv. En ikke bare frelsende, men også helliggjørende 
kraft. 

Der er et Kristus-ord, som man særlig har grunn til å minnes 
ved studiet av psykoanalysen, de monumentale ord: «Hvad der 
er født av kjød er kjød; men hvad der er født av ånd er ånd». 
Psykoanalysen omfatter kun det, som er født av kjød, og det 


vilde være en dårlig kristendom, som foraktet dette. Men 


kristendommen er dog uopløselig knyttet til sannheten av det 
annet ledd i denne setning: «Hvad der er født av ånd er ånd». 
«Gud er ånd», sier Kristus et annet sted, og mennesket «er 
skapt i Guds billede». Derfor kan det kun finne fred i en 
åndelig enhet med Gud» en åndelig frelse, en åndelig gjenfø- 
delse ved ham, i hvem Gud har åpenbaret sitt sanne åndelige 
vesen. 


MISSIONSMOTIV FÖRR OCH NU? 


Av biskop dr. Epv. Roprg, Lund. 


Sjålva åmnets formulering angiver att det år en skillnad 
mellan missionsmotiven förr och nu. Huruvida detta djupast 
sett år riktigt, år en sak, till vilken vi långre fram vilja åter- 
komma. Tills vidare förutsåtta vi att en åtskillnad föreligger. 
Och detta antagande kan stödjas av synnerligen bårkraftiga ar- 
gument. Jag vill, innan jag kommer in på dessa, förutskicka 
en anmårkning. Det år svårt att tala om missionen i allmån- 
het på grund av att miljön i vilken den arbetar år mycket olika. 
Jag får erkånna att min kunskap om missionen år ganska be- 
grånsad, då jag aldrig varit en missionsman ex professo. Når 
jag dårför talar om missionen, så år det utifrån de förutsått- 
ningar jag har. Jag har fått en liten inblick i arbetet i Indien, 
genom mitt besök dårstådes innevarande år. Det år således 
nårmast missionen i detta land omkring vilken mina tankar ut- 
format sig, således missionen i ett gammalt kulturland. Arbetet 
bland de primitiva folken och bland muhammedanerna tager 
jag icke sikte på. Som bekant finnes ingen kristen muhamme- 
danmission — det vill jag tillågga — på det indiska missions- 
området. Om mina ord om missionsmotiven således ha begrån- 
sad utgangspunkt, kan möjligen denna brist uppvågas av att 
utgångspunkten år konkret. 

Till en början vill jag peka på ett missionsmotiv, som icke 
fanns i forna tider, men som nu år förhanden. Det synes mig 
nåmligen alldeles uppenbart, att det arv som åldre tiders mis- 
sionsförsamling låmnat efter sig på missionsfålten medför an- 
svar i högsta grad för den nu levande generationen. Har man 
sagt Å måste man också såga B. Begynnelsen ropar på fort- 
såttning. Det vore ansvarslöst, om man icke byggde vidare. 
Hår må i förbigående några reflektioner göras. Från vissa 
synpunkter sett år resultatet av missionsarbetet t. ex. i Indien 


') Föredrag vid det nordiska studentmötet i Nyborg strand 10.—15. 
juli 1928. 
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ringa. Folkökningen ståller det i egendomlig relief. Från 1870 


har Indiens befolkning ökats, med 50 millioner, till 320 millio- 


«ner, en ökning som kommer de icke kristna religionerna till 


godo. Procentuellt har antalet av kristna kanske rent av 
minskats.  Folkökningen har sin våsentligaste orsak i för- 
båttrade yttre förhållanden, hygieniskt, ekonomiskt, socialt. 
Utvecklingen har utan tvivel försiggått under våsterlåndskt 
inflytande, varvid den kristna faktorn spelat en högst bety- 
dande roll. Man skulle således kunna våga den paradoxen, att 
den kristna missionen i Indien högst våsentligt ökat de icke 


 kristnas antal, och den har gjort det, i det den följt sin Herres 


och Måstares bud, som gick omkring och gjorde vål och botade 
alla. En barnslig månniska skulle till åventyrs vilja såga att 
detta hör till inkonsekvenserna i Guds vårldsstyrelse. Vad en 
icke barnslig månniska tånker må vara osagt. 

I varje fall bör icke nu berörda omståndighet få håmmande 


 inverka på missionens sak. Med hånsyn til vad som med Guds 


nåd år utråttat på missionsfålten måste vi fortsåtta. En annan 
sak år huru vi skola fortsåtta. Jag anvånde uttrycket, att har 


man sagt A, måste man också såga B. Vi ha att såga B, men 


dårvid bör observeras att B icke år detsamma som A. Det för- 
håller sig nog så, att vi i missionens utveckling stå vid en skiljo- 
våg, dår det gåller att besinna sig på situationen. Den nyligen 
hållna missionskonferensen i Jerusalem ville vara en dylik sjålv- 
besinning med hånsyn til missionens såvål motiv som metoder. 

Vilka omståndigheter år det som karaktårisera det nuvarande 
låget och i vilken mån kunna dessa omståndigheter influera på 


Å missionsmotiven? I aprilhåftet av The Student World inneva- 


rande år, som år ågnat Indien, dår vårldsstudentförbundets 


 konferens i år skall hållas, finnas tvenne uppsatser med samma 
 rubrik: «Are christian missions still needed in India?» bågge 


skrivna av inder. Det svar som i bågge fallen gives år att 


kristna missionårer ånnu behövas, och det i hög grad. Mårk 


vål att det såges missionårer, icke mission. Och i bågge fallen 


- såges det att en stor förnådring år av nöden, en föråndring 
som just gåller missionåren. 


Det år en ganska bister kritik som Övas på den typ av mis- 


— sionårer som förutsåttes hittills mest ha karaktåriserat mis- 
 sionen. Den synes mig också något överdriven och oråttvis. 
— Författarna mena att missionårerna ha en superiority complex, 


medvetet eller omedvetet. De ha ådagalagt detta genom att 
— Kirke og kultur. XXXV. 34 
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betrakta Indien såsom ett tillfålligt arbetsfålt. «If åa missionary 
is not prepared to consider India as his home, he has no busi-- 
ness to be here. He is just a glorified globetrotter only, instead 
of doing India in two months and writing a book, he does it. 
in twenty years.» 

Missionåren kånner sig hemlös på missionsfåltet, dårpå sy- 
nes anmårkningen gå ut. Han har den klandrade överlågsen- 
hetskånslan, i samma mån han icke kånner sig hemma i det 
land i vilket han utövar sin verksamhet, kånner sig hemma så, 
att han kånner för landet så, som de som dår ha sitt hem kånna. 
det. Kan man begåra så mycket av missionåren? Han har ju 
gått ut för att frålsa sjålar, han år driven av nitet för Guds 
rike; det vårldsliga, hela kulturlivet, har så liten betydelse inför 
det stora, att inbårga sjålar för Guds rike. Konungens årende 
hastar, så har lösensordet ljudit. Tiden år kort, ja, så kort. 
menade mången missionår, att man kunde råkna år och dagar 
för vårldens bestånd. Den eskatologiskt fårgade synen på mis- 
sionårens kall, så djupt förankrad, att den rörde de djupaste: 
missionsmotiven, har åstadkommit stora ting i vårlden. Bå- 
rarna av en dylik syn på missionsgårningen ha med råtta blivit. 
firade såsom de stora namnen i missionshistorien. Vi ha sett 
dem från vår synpunkt. Huru ha de tett sig från andra sidan? 

Ja, skall man döma av de röster man numera allt oftare får: 


höra från missionslånderna, skulle man kalla dem rasöverlågsna, 


religiösa globetrotter. Man kan förstå och endels sympatisera 


med en dylik vårdesåttning. Dessa missionårer komma till ett. 
fråmmande land för att frålsa sjålar, för att låra månniskorna. — 


att dö saligt, eller för att åtminstone erbjuda frålsningen. De 
mena att den kultur de möta, religiös och icke-religiös, icke har 
någon betydelse i jåmförelse med den evighet de vilja tala om. 
Men de förgåta dårvid att huru intensivt man ån år uppfylld 
av evigheten, så kan man icke sjålv lösgöra sig från den kul- 
tur eller civilisation från vilken man år utgången. En panter 
kan icke bliva fri från sina flåckar. Just genom att man icke: 


tror att man gör sin kulturella ståndpunkt gållande, genom att — 


GÅ 


| 


man icke ens reflekterar över möjligheten att man så gör, gör — 


man detta så mycket intensivare. Vill man ha ett bevis på rik- 
tigheten av detta, behöver man blott resa till ett missionsland 
och se en missionårbostad, byggd för den mest eskatologiskt- 
inriktade misionår man kan tånka sig, och som drives av de 
mest osjålviska motiv att frålsa sjålar. Den kånsla den infödde 
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— om jag för kortheten skull vågar anvånda detta icke tillta- 
lande uttryck — dårav ingives år likartad med den kånsla som 


- månniskor i ett kristet land kunna erfara, når en dylik andlig 


globetrotter kommer till deras land för att, utan tanke på vad 
landet innesluter för övrigt, tillåmpa den frålsningsmetod som 
helt besjålar honom. Han tror sig helt tjåna sin Herre och 
Måstare, vårlden år hans arbetsfålt och evigheten hans rikt- 
punkt, men han år omedvetet arrogant, enår han jåmsides med 
sitt evighetsbudskap icke kan undgå att göra sin kulturella 
ståndpunkt gållande, från vilken han icke kan göra sig fri, lika 


litet som han kan göra sig fri från sin egen skugga. Och jag 


skulle vilja våga den paradoxen, att ju mindre kulturellt beto- 
nad han år, ju mera obildad han år, desto starkare pointerar 
han omedvetet sin överlågsenhet. Det oreflekterade kan verka 
mest förolåmpande. Huru skall den infödde kunna uppfatta 
ett totalt negligerande av hans hemlands kultur, frånvaron av 
alla försök att såtta sig in i densamma annat ån som ett under- 
kånnande? 

Vi kunna aldrig komma loss från en kulturståndpunkt, en 
eivilisationsstandard, huru religiöst inriktade vi ån åro. I det 
fallet höra himmel och jord samman, så långe vi leva på denna 
jord. Har missionåren icke missionslandets kultur och civili- 
sation, så har han något annat lands, och han gör den gållande 
blott genom att vara till. Allt sjålvbedrågeri på denna punkt 
år numera eller borde numera vara omöjligt, det år vad mis- ' 
sionssituationen i dag ropar högt om. Studerar man Jerusa- 
lemskonferensens förhandlingar, skall man finna huru sjålvbe- 


 sinningen på denna punkt såsom en röd tråd går igenom allt- 


sammans. 
Vad innebår nu denna sjålvbesinning för missionsmotivens 


* vidkommande? Nårmast detta, att det enbart eskatologiska 
— motivet i något mån föra vilse. Jerusalemskonferensen uttrye- 
ker detta på följande sått: «Our fathers were impressed with 


the horror that men should die without Christ, we share that 


— horror, we are impressed also with the horror that men should 
- live without Christ.» 


Missionens Herre har lårt oss, att vi skola driva mission icke 
blott för det kommande livets skull, utan också för detta livet; 
vi skola hjålpa månniskor att leva med Kristus, icke blott att 


dö med Kristus. Det ståller missionen inför större och vansk- 


ligare uppgifter ån förut. 
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På missionsfålten skola månniskorna leva med Kristus, men 
utan att vi påtrycka dem vår kulturståmpel. Det betyder att 
inom det inhemska kulturlivet och civilisationen nya levnads- 
villkor för ett kristet liv måste skapas. Kulturen måste in- 
språngas med alltjåmt nya kristna impulser. Den uppgift som 
hår öppnar sig för missionen år av den art, att missionen sjålv 
såsom mission icke kan bringa den till fullbordan. Missionåren 
år europé eller amerikan, våsterlånding med ett ord. För att 
kristna folklivet, så att möjligheterna att leva med Kristus bliva 
vidgade för ett allt större antal, måste man stå inne i detta folk- 
liv på ett helt annat sått ån våsterlåndingen i genomsnitt kan. 
Det går icke att lösa uppgiften utan folkets egna barn. De in- 
hemska kyrkorna måste utföra huvudarbetet, de måste bliva 
så starka att de kunna göra det. Vilken blir då missionens 
stållning? 

De framskridna indiska kristna — jag tager exempel dåri- 
från — åro fullt på det klara med avseende på utvecklingslin- 
jen. Missionen såsom sårskild organisation på missionsfåltet 
år dömd till euthanasia, den skall försvinna, missionen, men 
icke missionårerna. Missionårerna skola intråda såsom tjå- 
nande, helt tjånande i de inhemska kyrkorna. Ännu år icke 
situationen sådan, att detta år möjligt, åtminstone efter vad vi 
våsterlåndingar kunna förstå. Jerusalemskonferensen går en- 
ligt min mening den riktiga linjen, i det den energiskt fram- 
' håller det broderliga samarbetet mellan de inhemska kyrkorna 
och missionen såsom sådan. 

Vi ha nu att tillse i vad mån den ovan angivna utvecklings- 
linjen kan inverka på missionsmotivet. OQnekligen tvingar den 
till, såsom Jerusalemskonferensen såger, «a selferiticism that 
is relentless and exacting». Den fråga det hår gåller år i sjålva 


verket en maktfråga. Vem skall ha makten, beståmmanderåt- 


ten på missionsfåltet? I vad mån har maktmotivet ingått i 
våra missionsmotiv? Makten år något lockande och tilldra- 
gande för de flesta, det gåller icke minst den andliga makten. 
Och missionsvånnerna, missionens ledare ha haft stor makt, 
icke blott andlig, utan också vårldslig, ekonomisk makt. En 
indisk kristen — just i de förut angivna artiklarna — skriver: 
«There can be no more abuse of power that comes by the posse- 
sion of unlimited funds.» Det år ett helt knippe av frågor som 
hår framkomma, men vilka jag måste låmna å sido, dårför att 
detaljerna icke beröra missionsmotiven. Men sjålva huvudfrå- 
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gan år den, om vi ha så starka missionsmotiv, att de leva kvar 
obrutna, åven om vi mista den ekonomiska makten. Ha vi lust 


.-att giva vårt bidrag, åven om vi icke få rått att beståmma över 


dess anvåndande. Ha vi lust, man kan också såga: ha vi rått. 
Och det år den sistnåmnda frågan som komplicerar sjålvpröv- 
ningen. Det år kanske icke alltid vi ha råtten att avstå från 
makten eller beståmmanderåtten. 

Men det år icke blott den ekonomiska makten det gåller, utan 
också den andliga. Den andliga maktkånslan år det 
mest subtila och det mest förrådiska som finnes. Om vi 


tar den något nedsåttande benåmning om missionåren, som den 


— indiske skriftstållaren anvånde, a glorified globetrotter, så står 


det utom all tvivel att han har en maktkånsla. Han har vårl- 
den till sin församling, han år Guds utkorade redskap, för vil- 
ken månniskorna skola böja sig. Han anar gårna djåvulens 
ingripande, når han stöter på motstånd. De som voro besjå- 
lade av det eskatologiska motivet med dess förkortade perspek- 
tiv kånde sig dessutom såsom i alldeles sårskild mening delta- 
gande i Guds vårldsregering, de flyttade nåstan med egna hån- 
der, trodde sig göra det, visarna på vårldsuret, sakta men så- 
kert fram till midnattstimmen, uppbrottstimmen. Den gångna 
tiden har visat att Gud år bra mycket större ån månniskor 
tånka och tro. Det år ett gott resultat, når månniskor kånna 
sin ringhet inför Guds översvinneliga makt, hans outgrundliga 
storhet. 

Men nu till frågan om den andliga maktkånslan. Om trons 
maktkånsla kunna vi såga som aposteln Paulus: denna skatt 
hava vi i lerkårl, för att den översvinneliga kraften skall be- 


 finnas vara Guds och icke något som kommer från oss. Jag 


ad di tan 


tror icke att vi behöva sörja över att lerkårlen slås sönder, så 
att vi se klarare vad som var månskligt och vad som var av 
Gud. Jag kan för min del icke undgå att stålla den storartade 
utveckling som missionen har tagit i nittonde århundradet i 
samband med den vita rasens expansion över huvud. Jag vill - 
icke neka till att missionen kan ha verkat impulsgivande i sin 
tur på den allmånna kulturutvecklingen. Men den vita rasens 
expansion, understödd av den exempellösa materiella utveck- 
lingen, de tekniska hjålpmedlens och kommunikationsvåsendets 
uppsving, har givit en medveten eller omedveten kraft- och 
maktkånsla också åt missionårerna, sårskilt naturligtvis de 
anglosachsiska missionårerna. Det år helt naturligt, det vore 
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underligt, om så icke hade skett. Man kan kalla det impe- 
rialism, om man vill. Det år ju den vanliga beteckningen. Kån- 
ning av den religiösa imperialismens ofta omedvetna översitteri 
ha vi nog haft, vi som höra till småfolket på jorden. Jag kan 
förstå indern, når han skriver: «To this type of missionary 
the gospel is Made in U. S. A. or Made in Great Britain in the 
pulpit or on the platform and patented by the churches in both 
those countries. Whether in the pulpit or on the platform, one 
could hear the refrain through their message: We are the 
people of God, Christ is ours. We are the aceredited agents. 
One gem among this type is reported to have said at å street 
preaching that there is good rainfall in America because the 
people are all christians there. Sometimes this kind of proprie- 
torship and air of monopoly sickens us to the point of disgust 
and even aversion to the message». Det år hårda ord, djupt 
kånda, kanske dårför också en smula för mycket kånslobeto- 
nande. Mot det anförda yttrandet kan man stålla Jerusalems- 
konferensens förhandlingar, vilka innebåra ett gripande vitt- 
nesbörd om engelsmånnens och amerikanarnas begynnande 
sjålvbesinning vis å vis imperialismen. 

Nu vil jag betråffande imperialismen av olika slag likvål 
tillågga en sak. Man förkåttrar den gårna, den vårldsliga im- 
perialismen. Men når man år ute och reser i den vida vårlden, 
så år man synnerligen tacksam för pax brittanica. Den har 
vål någon nytta med sig, har vål någon uppgift att fylla. Och 
på samma sått har vål den religiösa imperialismen också haft 
sina goda verkningar. 

Det nuvarande missionslåget bjuder således att man från 
missionsmotivet skall avskala all medveten eller omedveten im- 
perialism. Vi, som icke höra till de imperialistiska vårldsfolken, 


kunna knappt göra oss en förestållning om vad det innebår. 


Men det år klart, vårldslig imperialism får icke vara drivkraf- 
ten till mission. Nå, den andliga. Vad innebår det att avstå 
från den andliga imperialismen? I den punkten böra vi alla 
kånna oss manade till sjålvprövning. Kravet år till en början 
det, att vi skola avstå från att lågga våra ecklesiastika ideal 


såsom ett ok på de uppvåxande inhemska kyrkorna. Fekle- 


siastika ideal, det innefattar icke blott historiskt framvuxna 
kyrkoideal och kyrkoordningar, det innefattar också individens 
hugskott eller skall man såga hans samvete — ty privata 
hugskott gå ofta under samvetets höga namn. Men det skulle 
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föra för långt att fördjupa sig i denna punkt. Jag måste taga 
steget djupare in. 

Man kallar också det religiös imperialism, når man på mis- 
sionsmarken vill göra gållande våsterlåndsk teologi, och jag 
tager dårvid teologi i vidstråckt bemårkelse, i vilken mening 
alla kristna ha en teologi, också de som finna sin glådje och 
- lyeka i att brånnmårka allt teologiskt arbete. Det år också ett 
- slags teologi. Var och en har sitt sått att framstålla det krist- 
na trosinnehållet. Alltså, våsterlåndsk teologi får icke göra sig 
red, de inhemska kyrkorna skola skapa sina egna uttrycksme- 
del. Detta finner jag vara fullkomligt riktigt. Vi ha natur- 
ligtvis att förvånta en indisk teologi, som kanske i mycket kom- 
- mer att skilja sig från den våsterlåndska. Den stunden år ån- 
nu icke inne, då vi ha en dylik indisk teologi. Det år också ett 
skål varför vi icke böra vara råddhågade, når det gåller vårt 
våsterlåndska sått att framstålla den kristna trons innehåll. 

Men vi få som sagt icke vara imperialister i religiöst hån- 
seende, med avseende på våra religiösa uttryckmedel. De för 
Indien specifika religiösa uttryckmedlen skola håmtas från In- 
dien sjålv, från dess rika kulturskatt och dårmed år jag inne 
på den allra våsentligaste frågan,når det gåller missionsmotivet, 
från dess årvda religiösa skatter. Såsom utgångspunkt vill jag 
hår taga ett konkret faktum. Det belyser enligt min mening 
på ett förtråffligt sått situationen. Når man tånker sig en 
indisk teolog, så gå tankarna nårmast till den brahmanska spe- 
kulationen, till bakthifromheten, till bagavadghita etc. och man 
finner det helt naturligt, att man ur dessa kållor kan håmta 
tankar och formler, skapa en indisk dråkt till det kristna tros- 
 innehållet. Men så enkelt ligger det icke till, enligt min upp- 
fattning. 

; Att avstå från den religiösa imperialismen innebår kravet, 

att man med aktning skall stå inför den inhemska religionen. 
Man kan icke förneka att Gandhi erbjuder många berörings- 
punkter med kristendomen. Det hos Gandhi som kanske allra 


2 starkast imponerat åtminstone på våsterlandet har varit hans 


— prineip om non-violence. Den erbjuder stor likhet med tol- 
- stoyansk pacifism med motivering från Jesu bergspredikan. 
Nu kunde man såga att hår finnes en utomordentlig anknyt- 
— ningspunkt för den kristna missionen. Hår kan eller borde 
man kunna stå med fullaste uppskattning. Gandhi, skulle nå- 
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gon till åventyrs vilja såga, talar i denna fråga mera kristligt 
ån många kristna göra. 

Men vilken år bakgrunden för Gandhis non-violenee? Vid 
ett besök som jag avlade hos Gandhi fick jag på ett slående 
sått klarlagt, att hans princip oupplösligen sammanhånger med 
hans uppfattning av eller tro på kons helighet. Vilket preg- 
nant inslag i Gandhis livsåskådning och livstro denna uppfatt- 
ning spelar kan man se av den lilla uppsats «Why I am å hindu», 
han skrivit i The Student World, två sidor, och på dessa tvenne 
sidor hinner han såga: «Its worship of the cow is in my opinion 
its unique contribution to the evolution of humanitarianism». 

Huru skall hår den kristna syntesen göras, år den möjlig? 
Och vad innebår en dylik syntes i stort sett? Innebår den till 
åventyrs att den kristna impulsen blott skall hjålpa fram det 
som år båst i den inhemska religionen, att den kristna impul- 
sen skall inskrånka sig hårtill? Det skulle med andra ord såga 
att den inhemska religionens utvecklingslinje skulle vara jåm- 
förelsevis rak. Dess råtliniga utveckling år fullåndningen av 


religionen, någon klyfta år icke i och för sig förhanden mellan — 


kristendomen och den inhemska religionen. Detta skulle blott 
vara våsterlåndsk fördom. 

Det rör vid det innersta och centrala i missionsmotivet. I 
och med det att kristendomen mister sin absoluthet, försvagas 
på ett ödesdigert sått den innerst drivande kraften i missionen. 
Det finnes verkligen en och annan som såger att kristendomen 
i tjånande kårlek bör ödmjuka sig dårhån, att den intager blott 
en tjånande stållning till den inhemska religionen. Man skall 
blott hjålpa fram det innersta och djupaste i denna. Det år 
icke meningen, att man egentligen skall kristna folket i fråga. 

Vi ha skalat av den religiösa imperialismen det ena lagret 
efter det andra och erkånt det beråttigade i anklagelserna för 
imperialism. Skall man till slut kalla kristendomens krav på 
absoluthet, på dess enastående rangplats, på att en klyfta dock 
finnes mellan kristendomen och alla andra religioner, skall man 
kalla också detta för religiös imperialism? Jag tror att man 
på denna punkt varken får eller behöver våja undan för en 
falsk eller förment ödmjukhet. 

Det skulle föra alldeles för långt att söka på något sått ut- 
reda den föreliggande frågan om den kristna religionens ena- 
stående vårde. Det kan vara svårare att i våra dagar fram- 
stålla kristendomens krav i nåmnda hånseende, då vi måste 
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 mMedgiva det beråttigade i uppfattningen av relativiteten av 


våra s. k. våsterlåndska tankeformer och uttrycksmedel. Men 


- Sakligt sett år låget detsamma som förut. Och jag menar att 


man får ett starkt intryck dårav, når man befinner sig ute på 
missionsfåltet, om jag nu skall anvånda detta uttryck. Jag tån- 
ker då nårmast på Indien. 

Det som genast slår den uppmårksamme iakttagaren dårute 
år först och fråmst att samtidigt som det finnes många vårde- 
fulla moment i den inhemska religionen, dår också finnes så 
mycket annat. Och det ödesdigra år att det år fråga om ett 


 hjålplöst bredvid-vartannat-vara, dår finnes ingen sovringens. 


princeip. Allt år ungefår lika beråttigat. Det år en blandning 
av sanning och lögn, skulle vi helt enkelt vilja såga. Indern 
svarar med något beråttigande, att vi våsterlåndingar ha ett 
såreget sanningsbegrepp. Inderns logik år av annat slag ån 
den våsterlåndska, lex contradictionis kånner han icke på sam- 
ma sått som vi. Men det föråndrar icke låget, i stort sett. Man 
mårker det, når man kommer sanningsbegreppet nårmare inpå 
livet, når det gåller att personligen tala det som år sant. Indern 
har icke ansvarskånsla inför det som år sant på samma sått 
som vi ha. Man kunde vidga detta uttalande dårhån att man 
över huvud icke har samma personliga ansvarskånsla som vi. 

Vår ansvarskånsla, sådan den framtråder som ett utmår- 
kande drag i våsterlandet i jåmförelse med orienten, kan före- 
falla spröd och fårglös, den år ansvarskånsla inför något, som 
för många synes abstrakt och dårför kanske overkligt, sannin- 
gen, andra månniskor. Jag tror icke att det kan vara tvivel 
om varifrån den har sitt ursprung. Ansvar kånner den, som 
blir stålld inför levande Gud. Vi kunna observera hurusom i 


- vårt kulturliv, allteftersom den religiösa bakgrunden försvin- 


ner, ansvarskånslan och sanningskånslan också försvagas. Al- 
drig kommer ansvarskånslan in i hinduismen såsom en svi- 
dande sovringens princip utefter hela linjen, om man icke fin- 
ner levande Gud, ty det år han, som utför denna sovring. Hin- 
duismen år på ett egendomligt sått ofruktbar i all sin tropiska 
rikedom. Den har ett steg att taga utom sig sjålv, ett nytt steg, 
fram mot levande Gud, den Gud som tråder oss till mötes i Jesus 
Kristus, den obarmhårtigt dömande och den grånslöst förlå- 


tande Guden. 
Med det sagda har jag också besvarat den frågan, om mis- 
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sionsmotivet undergått någon föråndring i den riktningen, att 
det sociala och humanitåra, mer eller mindre kulturellt betona- 
de nu måste skjutas i förgrunden. Inderna sjålva erkånna 
kristendomens och missionens stora insats på detta område, om 
ock med det tillågget från hinduismens och den indiska natio- 
nalismens sida, att man nu, sedan man fått anstöten, torde 
kunna reda sig på egen hand. Det synes mig uppenbart, att 
missionens insats hårvidlag har bottnat i dess religiösa utgångs- 
punkter och att om kristendomen vill socialt och kulturellt in- 
verka i Indien, detta i fråmsta rummet måste ske genom att 
våcka personlig ansvarskånsla inför levande Gud, således ge- 
nom det religiösa budskapet. 

Det ser således dock till slut ut, som om missionen med en 
viss kånsla av överlågsenhet måste gå in i missionsarbetet. 
Trons kraftkånsla kommer att te sig såsom överlågsenhet. Man 
skulle kunna invånda att det år kårleken som kommer med sin 
gåva som år huvudsaken. Men den som endast giver bliver den 
överlågsne. I detta avseende tror jag emellertid att det år vål 
sörjt för att denna överlågsenhetskånsla kommer att hålla sig 
inom rimliga grånser. Jag tror nåmligen att kristendomens 
stållning i vårlden år den, att vi gå ut i missionsarbetet icke 
blott för att giva de icke kristna en gåva, utan också för vår 
egen skull. Kristendomen behöver mera ljus och luft i vårlden 
ån den nu har, den behöver en rikare och mångsidigare utge- 
staltning ån den hittills har fått. För kristendomens framtid, 
för de kristna folkens egen kristna framtid år det absolut nöd- 
våndigt att få vårldsatmosfåren mera gynnsam för det kristna 
livet. Våra levnadsvillkor såsom kristna månniskor försåmras 
steg för steg, ju mindre framsteg missionen gör. Jordens folk 


komma allt nårmare varandra. Det år ingalunda likgiltigt för . 


den andliga atmosfåren i våsterlandet vad som sker i Österns 
lånder. För våsterlåndets sjål bör österlandets sjål frålsas. 
Vi har icke måktat balansera en förvårldsligad och sjållös kul- 
tur. Tånk vad ett kristnat Indien skulle utgöra för en måktig 
tyngd i vågskålen, tyngre ån vi förmå åstadkomma . De icke 
kristna folken behövas, åro oundgångligen av nöden för kristen- 
heten. Dårför måste vi missionera som aldrig för. 

Det år icke blott som givande vi komma till missionsfåltet, 
till de icke-kristna folken. I den mån kristendomen vinner in- 
steg hos dem, vinna Pauli ord till romarna tillåmpning: «Jag 
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långtar efter att se eder, för att jag må kunna meddela eder 
någon andlig nådegåva till att styrka eder, jag menar, för att 
. -vi i eder krets må tillsammans med eder få håmta hugnad ur 
vår gemensamma tro, eder och min». Kårleken år störst, icke 
når den bara giver, utan når den också år ödmjuk nog att mot- 
taga. De kristnade folken böra kånna att de ha något att giva 
oss, till vår tros hugnad. Då kan den stigande vågen av na- 
tionalism, t. ex. i Indien också ibland de kristna, låra sig att 
i kårlek både mottaga och giva. 

Som det av föregående framgår, synes det mig icke att mis- 
 sionsmotivet i sin innersta kårna, trons förvissning inför le- 
vande Gud, har undergått någon föråndring: «jag tror, dårför 
talar jag». Så har det varit förut, och så år det nu. Men 
detta centralmotiv framtråder på olika tider i olika miljö, vil- 
ket också medför att vissa mer eller mindre, från en viss syn- 
punkt tillfålliga motiv anknyta sig till huvudmotivet. Så har 
det varit alltid. Paulus, den store missionåren, den störste av 
alla, hade sina speciella motiv. I romarbrevet sågar han: «jag 


f har hårvid satt min åra i att icke förkunna evangelium dår 


Kristi namn redan var kånt, ty jag vill icke bygga på en an- 
nans grundval». Man kan kalla det pretentiöst, barnsligt, men 
för Paulus gållde det insatsen av hans liv, han var Kristi trål 
och allas tjånare, han hade lagt bort det barnsligt var, såger 
han sjålv. 

Vad jag således vill fråmhåva år att det djupaste missionsmo- 
tivet måste undergå en ståndig reningsprocess, till vissa tider 
mera påtaglig, och en dylik period åro vi efter allt att döma 
inne i. Men det våsentliga står kvar. Jag har sökt klargöra 
detta, och har nu blott en punkt kvar, som ytterligare måste 
beröras. Det framhölls i det föregående att missionen måste 
vara religiöst inriktad. Genom den religiösa inriktningen bi- 
drager den mest till social nyskapelse. Med den religiösa in- 
riktningen år också evighetsaspekten enligt min mening given, 
resp. den eskatologiska inriktningen. Men den framtråder i 
fråga om missionsmotivet på annat sått ån förut. Hudson Tay- 
lor tryektes ned av tanken att för var minut, som visaren gick, 
en sjål råddningslöst gick över i evigheten. För oss år denna 
tanke outhårdlig. Den kan icke båras. Når man i Indien ser 
de myllrande månniskoskarorna, så år det en tröst att kånna 
månniskotankens litenhet och Guds grånslöshet och outgrund- 
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lighet. Men den outgrundlige Guden bringar evigheten nårmar 
mig sjålv. Han låter mig förnimma att varje dag i mitt liv 
vågen obönhörligt slår in mot evighetens strand. Det ger mitt 


liv resning och fasthet. «En lång tid dårefter kom tjånarnas 
herre och höll råkenskap.» Den långa tiden år varje dag för- 
runnen. ed 


FONDENE I FARE? 


Av cand. jur. Kristian HANSSon, 
sekretær i Justisdepartementet. 


- I den norske kirkes historie er beretningen om kirken som 
 godsbesidder, kapitaleier og — forvalter ikke den minst inter- 
essante. Og heller ikke den minst viktige. Kirkens evne 
til å virke, dens rekkevidde i folket har vært og vil alltid i stor 
mon være avhengig av at det nødvendige økonomiske grunn- 
lag er tilstede. I så måte er kirken underlagt de samme lover 
som annen menneskelig virksomhet. Spørsmålet om økono- 
mien er derfor ingenlunde en uvesentlig ting for kirkens liv 
og trivsel. Et hvert faremoment her har krav på den alvor- 
ligste opmerksomhet hos alle som interesserer sig for kirkens 
ve og vel. 

En innstilling fra Statens budgett- og regnskapskomite (av 
1925) har skapt aktuell uro omkring kirkens økonomiske in- 
teresser. Komiteen blev nedsatt for å revidere og modernisere 
statens budgett- og regnskapsordning, og har utførlig behand- 
let statens fond. Ganske særlig opmerksomhet har den viet 
de fond som hører under Kirkedepartementets forvaltning. I 

å det følgende er det naturlig å samle disse under fellesmerket 
- kirkens fond. Da det tør være en del, for hvem disse fond 

står som fjerne og fremmede begreper, kan en kort redegjø- 
relse for fondene, deres oprindelse og formål være på sin 
plass. 

Det største og viktigste av dem alle er «Oplysningsvesenets 
Fond», som er dannet efter lov av 20. august 1821 ved salg 
m.v. av det benefiserte kirkegods. Dets kapital utgjør for 
tiden ca. 40 millioner kroner. Fondets renteinntekt tilfaller 
med 1% universitetet og %% kirke og skole. Disse posteres nu 

i statsbudgettet som en direkte inntekt for statskassen og dek- 
ker på den måte en del av de utgifter som staten har til kirke- 
og skolevesen. 
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«Pensjonsfondet for geistliges enker» er dannet ved midler 
som er innvunnet ved salg av de såkalte enkeseter, d. v. s- 
benefisert gods som var utlagt til geistlige embedsmenns enker. 
Fondets kapital utgjør ca. 6,3 millioner. Renteinntekten bru- 
kes til pensjonering og understøttelse av enker efter geistlige 
embedsmenn. 

«Jordavgiftsfondet» er dannet ved salg av overflødig jord- 
gods tilhørende geistlige embedsgårder. Det utgjør vel 3,8 
mill, kroner. Rentene går til innehavere av reduserte preste- 
gårder som erstatning, men kan også brukes til øket geistlig 
betjening i vedkommende menighet, til lønnsforbedring for 
lavt lønnede embeder m. v. 

«Fisketiendefondet» er dannet av erstatningskapitaler for 
den fisketiende som er tillagt visse geistlige embeder og kir- 
ker. Fondet utgjør ca. 4,2 mill. kroner. Rentene går til de 
erstatningsberettigede embeder og kirker. 

Der er videre nogen mindre fond, som det er unødvendig 
å spesifisere. Alt i alt har Kirkedepartementet under forvalt- 
ning en fondskapital på ca. 58 millioner kroner. Det er jo 
ingen liten sum. Bare størrelsen er egnet til å skape inter- 
esse og aktsomhet hos alle som har sans for kirkens velferd. 

Statens budgett- og regnskapskomite foreslår at de offent- 
lige fond, altså også de kirkelige, i størst mulig utstrekning 
blir tatt med i statsbudgettet og det egentlige statsregnskap. 
Den forutsetter dette ordnet på den måten at fondenes inntekt 
(med fradrag av administrasjonsutgifter m. v.) opføres som 
en særskilt inntektspost i regnskapet, mens de utgifter som 
fondsinntektene skal dekke eller bidra til, settes inn som 
vanlige utgiftsposter i det ordinære statsbudgett og regnskap, 
altså uten nogen direkte tilknytning til fondene. Komiteen 
henstiller at dette spørsmål blir nærmere utredet av admini- 
strasjonen. 

I tilknytning til dette mener komiteen at plaseringen av 
fondskapitalene i realverdier som skog og jordeiendom er uhen- 
siktsmessig. Som eksempel nevner den Oplysningsvesenets 
fonds store skoger. Den forelår at forvaltningen av disse 
overføres til den administrasjonsgren som steller med lignende 
statsaktiver (Landbruksdepartementet), og at Oplysnings- 
vesenets fond til gjengjeld enten blir opført som en kre- 
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ditor i statens regnskap eller får en tilsvarende stats- 
obligasjon, og sikres en passende avkastning av denne: 


fordring. Endelig foreslår komiteen at de fondsmidler 


som man finner å burde forvalte som formueskomplekser 
utenom statskassen, blir plasert i felles verdipapirer, og at 
forvaltningen av disse fond, såvidt en kan forstå, overtas av 
Finansdepartementet. 

Dette omfattende og gjennemgripende forslag til omord- 
ning av den offentlige fondsforvaltning og — administrasjon 


har, som ventelig er, ikke bare vakt overordennlig stor opsikt, 


men også spontan og kraftig motstand, såvel i Kirkedeparte- 
mentet som hos samtlige kirkelige myndigheter og geistlige 
organisasjoner. 

Som ledd i de tiltak som er gjort for å imøtegå komiteens 
forslag, har Kirkedepartementet nylig trykt en samling av 
de skrivelser og uttalelser som alt foreligger om saken. Det 
lille hefte inneholder foruten et par skrivelser fra Kirkedepar- 
tementet til Finansdepartementet, uttalelser fra samtlige bi- 
skoper (undtagen biskopen i Bjørgvin), fra bispemgøtet 1926, 
og fra byråchefene i de kontorer i Kirkedepartementet, som 
har med disse saker å gjøre. Den største plass i samlingen tar 
en utredning som er utarbeidet i 1926 av daværende byråchef 
Oftenæs. Han behandler spørsmålet meget utførlig og tar som 
de andre kraftig og bestemt avstand fra tanken om en foran- 
dring i den retning som komiteen har antydet. 

Kirkedepartementet avviser inntrenged komiteens forslag 
og slutter sig i alt vesentlig til de uttalelser som er avgitt. Den 
videre administrative behandling av saken hører hjemme I 
Finansdepartementet , og som siste instans blir det da Stor-- 
tinget som må ta den endelige avgjørelse av om der skal gjøres 
nogen forandring. 

En sak som denne har imidlertid interesse langt utenfor 
rammen av den rent administrative behandling. Særlig vil 
den kirkelig interesserte del av almenheten ha et visst krav 
på å bli orientert, før den er endelig avgjort av myndighetene. 


Et forsøk på å klargjøre de synsmåter som fra den kant må. 


reises, vil derfor være på sin plass i Kirke og Kulturs spalter. 
Hvad betyr budgett- og regnskapskomiteens forslag, og 
hvilke følger kan de tenkes å få? 
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For oversiktens skyld kan de samles i to hovedposter: 1. 
Spørsmålet om de kirkelige fonds fortsatte eksistens som egne 
formueskomplekser. 2. Forvaltningen av dem. 

1. En overføring av fondenes realverdier, f. eks. Oplys- 
ningsvesenets fonds skoger til staten vil i virkeligheten bety 
en inndragning, en konfiskasjon av fondsformuen til fordel for 
statskassen. Staten blir eier mot å gi fondene en obligasjon, 
en fordring svarende til eiendomsverdien. Visstnok skal sta- 
ten være pliktig til å yde fondene renter av denne fordring. 
Men all den stund fondsinntekten tas inn i statsbudgettet som 
en inntektspost ved siden av alle andre, (skatter, toll og av- 
gifter etc.), vil jo dette bare bli bokføring, en ompostering av 
samme beløp fra en side i statens store regnskapsbok til en 
annen. Selv om det formelt og juridisk kan hevdes at fondene 
fremdeles består som formuesobjekter, vil ingen være i tvil 
om at fondene som realitet på den måte blir vesentlig forrin- 
get. Og eftersom tiden går vil fondenes karakter av selvsten- 
dige verdier stå i fare for å utviskes. En vakker dag kan 
dette være kommet så vidt at det hele opfattes som en form, en 
levning fra gamle dager, og da er skrittet til fullstendig ut- 
slettelse og inndragning lett å ta. Et illustrerende eksempel 
på en slik utvikling er Reservefondets skjebne. Dette fond 
blev grunnlagt i 1905 og blev endog grunnlovfestet i 1911. 
Fondets formål var å tjene som en finansiell reserve i krig 
eller andre landsulykker. Dets kapital, ca. 40 mill. kroner 
var for en vesentlig del anbragt i norske statsobligasjoner. 
Fondet blev ophevet ved grunnlovsbestemmelse i 1925 og ver- 
dien inndratt i statskassen. Overfor en slik utvikling, endog 
bare som mulighet for kirkens fond, er det all grunn til å rope 
et alvorlig varsko. 

Til dette kommer også den ting at en opgivelse av fondenes 
realverdier (skoger, eiendommer m. v.) mot vederlag i en 
statsobligasjon ingenlunde kan sies å være nogen ubetinget 
fordelaktig ordning fra et rent økonomisk synspunkt. Penge- 
verdier vil jo som regel i langt høiere grad enn real- 
verdier være utsatt for variasjoner. Det har de se- 


nere år gitt oss uhyggelige vidnesbyrd om. Jord og 


skog vil derimot alltid ha en nogenlunde stabil verdi. Ja den 
har endog i årenes løp en jevn tendens til å øke i forhold til 
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de rene pengeverdier. En gjennemføring av komiteens forslag 
vil således for kirkens fond under enhver omstendighet bety 
forringelse. I realiteten vil det efter all sannsynlighet føre til 
en ophevelse av fondene. 

2. Forvaltningen. Hvis en forandring som nevnt skulde 
komme istand, vilde forvaltningen av fondene vesentlig bli 
regnskapsføring og fordeling av renteinntektene på de formål, 
som fondene skal tilgodese. Dette vil jo kunne gjøres nærsagt 
av hvemsomhelst. Regnskapskomiteen forutsetter også øien- 
synlig at forvaltningen av selve fondskapitalen skal ligge hos 
Finansdepartementet, mens Kirkedepartementets opgave nær- 
mest vil bli å føre et spesialregnskap over disposisjonen av 
 fondsinntekten. Det trenger ikke nærmere påvisning at en 
slik ordning i en overordentlig sterk grad vil berøve fondene 
karakteren av kirkens fond. Bare den ting at de på denne 
måte blir stillet helt på linje med et hvert annet statsfond, vil 
være nok til efterhvert å utviske et hvert særpreg, både i op- 
rindelse og formål. Bestemmelsen i grunnlovens $ 106, som 
jeg senere skal nevne, vil ikke i lengden kunne hindre denne 
utviskning. Et hvert skritt som bidrar til en slik utvikling 
må imidlertid møtes med berettiget protest. 

En rettferdig vurdering av disse forhold krever også det 
spørsmål stillet: Hvad kan der anføres til støtte for komiteens 
forslag, og hvad er det som taler for å gjennemføre dem? Som 
en almindelig betraktning fremholder komiteen selv betydnin- 
gen av at statsbudgettet gir en mest mulig fullstendig over- 
sikt over statens inntekter og utgifter. Den hevder som en 
— anerkjent finansiell lære at et stort antall selvstendige fond i 
- almindelighet må betegnes som skadelige, da de i høi grad van- 
. skeliggjør oversikten og det samlede overblikk over finans- 
husholdningen. Det må erkjennes at denne betraktning 
er riktig så langt den bærer. Men ikke lenger. Kravet om 
oversikt blir et regnskapsspørsmål, nærmest av teknisk, bok- 
- holderimessig art. Det behøver ikke — og bør ikke — føre 
til mere eller mindre kamuflerte angrep på selve fondenes 
- reale eksistens. Komiteens forskjellige forslag, slik som de 
foran er skissert, kan muligens bringe adskillig forenkling og 
— bedre oversikt i regnskapsmessig henseende, skjønt det også kan 
gjøres vektige innvendinger mot dem forsåvidt, innvendinger 
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som også er gjort i de uttalelser Kirkedepartementet har 
latt trykke. Men forslagene har det fellestrekk, at de i reali- 
teten vil gå ut over fondene selv, svekke dem og efterhvert for- 
ringe dem. Av den grunn må de avvises. Det må la sig gjøre 
å finne en form som tilgodeser de regnskapsmessige krav om 
bedre oversikt uten å ramme fondene. Den prinsipielle be- 
traktning som ligger til grunn for komiteens bestrebelser, fø- 
rer derfor ikke på langt nær til så vidtgående inngrep som den 
foreslår. 

Hvilke grunner er det da som kan anføres mot forslagene? 
Et utførlig svar på dette spørsmål vilde kreve en betydelig 
bredde. Jeg kan derfor bare nevne nogen av de hovedhensyn 
som her melder sig. 

Først de kirkelige fonds historiske oprinnelse og det sær- 
preg de derigjennem har fått. Med ett ord: tradisjonen, pa- 
tinaen omkring dem. De nuværende fond har sitt utspring 
og grunnlag i det såkallte beneficerte gods, d. v. s. jord, skog, 
bygninger m. v. som i den katolske tid efterhvert kom til å 
tilhøre kirken og geistligheten som institusjon. Erhvervsmå- 
ten til dette gods har vært forskjellig. En meget stor del, 
kanskje den største, er skjenket som gaver, som legater. Av 
kirkens egne menn og av andre. En del er også direkte er- 
hvervet, dels ved kjøp og dels ved den utstrakte virksomhet — 
kirken i de tider drev av forskjellige slag. F. eks. det så- 
kallte «Provent»: den skikk at bisper, prester og klostre tok 
imot «provent-folk», ga dem husly og underhold mot et ri- 
melig vederlag. Eller kirkens forvaring og forvaltning av for- 
muer, som i urolige og usikre tider sikkert har spilt en viss 
rolle. Dessuten handel og annen produktiv virksomhet. Fel- 
lestrekket for de midler som slik blev erhvervet, var at de til- 
hørte kirken og alene kunde brukes til kirkelige formål. Ved 
reformasjonen blev endel av kirkens gods (bispe- og kloster- 
godset) overtatt av staten. Det øvrige blev oprettholdt til kir- 
kens bruk, selvom der ned gjennem tidene er foretatt dispo- 
sisjoner og til dels angrep, som har redusert dets omfang og 
verdi. Men godset har alltid vært anerkjent som kirkens eie. 
Og avkastningen har gått til kirkens virksomhet og i prin- 
sippet bare til den. Denne fastholden og anerkjennelse av — 
kirkens rett til godset, som kan spores gjennem lovgivning og 
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praksis også efter reformasjonen, fikk et klart uttrykk i 


grunnloven av 1814, dens $ 106, som sier: «Saavel Kjøbesum- 


« mer som Indtægter af det Geistligheden beneficerede Gods skal 


blot anvendes til Geistlighedens Bedste og Oplysningens 
Fremme. Milde Stiftelsers EFiendomme skulle blot anvendes 
til disses Gavn.» For tydelighets skyld bør her nevnes at 
«oplysningens fremme» på den tid var et formål, som vesent- 
lig hørte til kirkens arbeidsfelt. 

Det vilde ikke bare være uriktig og lettvint å skyve oprin- 
nelsen og den historiske utvikling i bakgrunnen. Det vilde 
først og fremst være ureelt og dessuten i strid med naturlige 


og sunde instinkter hos alle som føler fedrenes liv og virke 


som noget verdifullt. Tradisjon blir her ikke bare en følelse 
av pietet og forpliktelse overfor fortiden, skjønt den også er 


og bør være det. Den betyr en levende, nærsagt organisk sam- 


menheng, som fremtrer med et sterkt, grunnfestet krav om 
ikke å brytes til skade for kirken. — 

Dernæst har vi de rettslige skranker som er satt for dispo- 
sisjoner over kirkens fond. — Jeg har nevnt grunnlovens $ 106, 
som i denne henseende er hovedbestemmelsen. Den taler efter 


sin ordlyd om disposisjonen over det beneficerte gods og setter 
bestemte grenser for den. Men hvem eier godset, f. eks. pre- 


stegårdene, eller fondskapitalene? Er det staten eller kirken? 
Spørsmålet er som vanlig omtvistet mellem de lærde, og det er 


-— den dag idag uløst. En ting er anerkjent: Før reformasjonen 


var kirken eier. Det kunde være forskjellig mening om rekke- 


-— vidden av de enkelte institusjoners disposisjonsrett. Men i 


% 


prinsippet var saken klar. Det er først efter reformasjonen 
at uklarheten begynner. Det vil føre for vidt her å komme 


- inn på forholdet i detalj. Derfor bare nogen orienterende be- 
 merkninger. (For dem som måtte ha interesse av denne side 


av saken kan jeg henvise til en avhandling av professor Taran- 
ger i Norsk Retstidende 1896 s. 337—438 og et skrift av Ebbe 


g: Hertzberg: Om eiendomsretten til det norske kirkegods, trykt 


V 1898. Hertzbergs skrift ga anledning til en del kritiske be- 


- merkninger av professor Taranger i Norsk Retstidende 1902, 

side 161—240 og en replikk fra Hertzberg i samme tidsskrift 
1905 s. 721—748). 

Ved reformasjonen overtok staten den øverste ledelse av kir- 
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kens anliggender, og Kongen rykket derved inn i de funksjo- 
ner som hadde tilligget det katolske kirkestyre: bispene og pa- 
ven. I en tid da man ikke forstod å skjelne klart mellem de 
forskjellige funksjoner, som kunde høre til en og samme myn- 
dighet, er det forklarlig at det måtte bli nogen sammenblan- 
ding av statens og kirkens affærer. Bispegodset blev således 
inndratt under kronen, og klostergodset gikk efterhånden over 
til verdslige forleninger. Det øvrige kirkegods derimot blev 
som nevnt ikke inndratt. Tvertimot viser såvel den lovgivning 
som ordnet statens overtagelse av kirkestyret (recessen av 1536) 
som praksis, at den tidligere ordning forsåvidt «skulde blive 
ved Magt». Kirker, presteembeder, skoler og hospitaler be- 
holdt sine inntekter og sitt gods urørt. Denne opfatning av 
kirkegodset som noget der bare skulde brukes til beste for 
kirken, blev også stort sett oprettholdt frem gjennem årene. 
Det kan tvistes om hvorvidt dette standpunkt fra statens og 
kongens side var utslag av en anerkjennelse av kirkens eier- 
rett, eller om det skyldtes andre hensyn. Sikkert er det iall- 
fall at kirkegodset og dets avkastning fortsatte å tjene kirkens 
formål. Kirken beholdt sin karakter av særskilt institusjon. 
Da Riksforsamlingen i 1814 i grunnlovs form fastslo at det 
beneficerte gods bare skulde brukes til kirkens (og oplysnin- 
gens) beste, var dette uttrykk for en festnet rettsopfatning. 
Dette trer så meget klarere frem som den direkte foranledning 
til grunnlovens $ 106 var, at kongemakten i de nærmest fore- 
gående år hadde vist tendenser til å disponere over kirkegod- 
set I verdslige øiemed. Hvad betyr så grunnlovens $ 106? 
Først og fremst hvad den direkte sier: at inntektene alene 
skal brukes til kirkens formål, slik som man den gang opfattet 
dem. Men den har åpenbart også en videre betydning. Den 
forutsetter ganske tydelig at kirkegodset skal fortsette å be- 
stå som en faktisk verdi-realitet. Ellers vilde bestemmelsen 
ikke ha nogen fornuftig mening. Visstnok inneholder den ikke 
direkte bestemmelser om i hvilken form. kirkens midler skal 
oprettholdes. Men så lenge disse midler er der, skal de respek- 
teres og behandles til fordel for kirke og oplysning. 

Siden 1814 er det vedtatt en rekke lover som nærmere har 
regulert og ordnet forvaltningen og disposisjonen av kirke- 
godset. Ingen av dem kan sies å ha gått bestemmelsen i grunn- 
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- lovens $ 106 for nær. Spørsmålet har imidlertid vært reist 


for domstolene, nemlig forsåvidt angår loven av 19. juni 1882. 


- Den bestemte at ingen embedsgård burde overstige en viss 


størrelse, og gå nærmere regler for salg av det overskytende. 
Loven brøt med tidligere praksis, idet den åpnet adgang til å 
anvende salgsbeløp for overflødig prestegårdsgods til for- 


- del for andre presteembeder. Da en del parseller tilhørende 


Østre Toten prestegård blev solgt, anla Østre Toten kommune 
i 1905 sak mot Kirkedepartementet og påstod at både salgs- 
summene og deres avkastning i sin helhet skulde anvendes til 


beste for Østre Toten. Under saken blev også drøftet spørs- 


målet om eiendomsretten til prestegårdene. Oslo byrett fant 
det ikke nødvendig å treffe nogen avgjørelse av dette SPØrs- 
mål, idet de disposisjoner som loven av 1882 ga adgang til, ikke 


. kunde sies å være i strid med grunnlovens $ 106. Kirkede- 


partementet blev derfor frifunnet. Høiesterett stadfestet by- 
rettens dom i 1910 og sluttet sig vesentlig til samme be- 
grunnelse. 

Spørsmålet om den formelle eiendomsrett til kirkegodset er 
således ikke hittil løst på nogen bindende måte. Det er en 
floket materie, som det ikke vil bli lett å greie ut, om det no- 
gen gang skulde bli aktuellt. Vi er her på områder som må 
sies å være dunkle. Det vilde dog efter mitt skjønn ikke være 
avgjørende for kirkens stilling til kirkegodset, om den i en 
eventuell tvist ikke skulde bli anerkjent som eier. Det kan 
nemlig i såfall vanskelig tenkes annen mulighet enn at staten 


- blir betraktet som eier på kirkens vegne. Den vil fremdeles 


være bundet av de skranker som særlig grunnloven har satt 
for rådigheten. — Forøvrig er det uten aktuell interesse å 
drøfte de ting nærmere. Slik som stillingen er idag, må det 
ansees som sikkert at staten ikke kan ta skritt overfor kirkens 


midler som forringer dem eller gjør dem fiktive og illusoriske 


som verdi-realiteter. Et hvert forsøk i den retning vil ram- 


mes i siste instans av grunnloven. — 


on le ar 
r * 


Om det således foreligger et temmelig solid rettsgrunnlag 
for kirkens rådighet over det beneficerte gods og fondene, tror 
jeg det vil være klokt fra kirkens synspunkt ikke å reise no- 
gen avgjørende strid på det fundament. Der bør ikke pukkes 
for sterkt på jussen. Bl.a. av den grunn at det vil være visse 
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vanskeligheter med å hevde denne rett, all den stund kirkens 
øverste styre hos oss nu ligger hos statens organer. 

Deirmot er det et annet argument som efter min mening vil 
ha like stor, om ikke større vekt: Hensynet til kirken selv, til 
dens virksomhet og arbeidsopgaver idag og ikke minst til dens 
fremtid. Alle vil erkjenne at kirkegodset har vært av ene- 
stående betydning for kirkens virke og dens hele stilling som 
en grunnleggende faktor i folkets liv. Ingen kan idag si hvor- 
dan stillingen vilde ha vært, om det økonomiske grunnlag som 
kirkegodset representerer, ikke hadde vært der. Sikkert er 
det at kirken i såfall vilde ha stått svakere også i forhold til 
staten. I langt høiere grad enn nu vilde den vært avhengig 
av offentlig bevilgning. Den vilde bl. a. fått erfare at disse 
bevilgninger kan variere efter andre hensyn enn kirkens be- 
hov. At dette ikke bare vilde bety ringere kår for kirkens 
menn, men også svekkelse av dens virkekraft, er mere enn 
sannsynlig. 

Fra dette synspunkt blir det innlysende nødvendig å bevare 


det økonomiske grunnlag for kirken og bevare det helt ut. 


Ikke for derved å opnå nogen vinning. Det er det ikke engang 
tale om. Men for å sikre hvad kirken trenger av økonomi 
for å kunne gjøre sin gjerning. 

Kirkens menn og kirkens venner bør ikke stille sig passive 
til en sak, som rekker så vidt som denne. Det er all grunn 
til å vie den opmerksomhet, drøfte den og vurdere den ut fra 
en saklig og alvorlig betraktning av de verdier som står på 
spill. Blir det gjort, vil meget være vunnet. Kirkens stemme 
har alltid vært hørt. Her er det grunn til å la den lyde med 
vekt og myndighet. 

Kristian Hansson. 


ETE PE NE ET NN 


KIRKENS STILLING TIL TIDENS 
MORALSKE BEGREPER 


Foredrag på det 12. frivillige kirkemøte. 


Av skoleinspektør Sven Svensen, Drammen. 


Når vi skal behandle dette emne, må vi først søke å gjøre 
oss klart hvad vi forstår ved tidens moralske begreper. Hvad 
er det som særpreger vår tids moral? Og er det mulig av de 
utslag av tidens moral vi ser for oss, å fastslå bestemte moral- 
begrep som vesentlig skiller sig fra andre tiders moralbegrep? 
Det er det ikke så liketil å besvare som mange kanskje mener. 
For i virkeligheten er vårt kjennskap til fortiden ofte meget 
mangelfullt. Av det som skjer idag, er det særlig de enkelte 
mere opsiktsvekkende begivenheter som fester sig i vår bevisst- 
het. Forbrytelser, som vi i den senere tid har hatt så mange 
grufulle eksempler på, ryster op sinnene og fester sig som et 
fremtredende trekk i det billede vi danner oss av vår egen tid, 
mens lignende enkeltbegivenheter trer tilbake i bevisstheten om 
en svunnen tid. Derfor taler vi om «den gode gamle tid» som 
så meget bedre enn den tid vi selv lever i med all dens elendig- 

-— het. Denne rosende dom om fortiden er meget almindelig; men 
den er ofte falsk. Folketradisjonen har bevart mange trekk 
som forteller oss om rå seder og en lav moral på mange steder 
i Norge i gamle dager. Vi kjenner Jørgen Moes dikt Fanitullen 
som begynner slik: 


I hine hårde dage 

da ved øldrik og svir 
hallingdølens knivblad 
sad løst i hans slir — 
da kvinderne til gilde 
bar ligskjorten med. 
hvori de kunde legge 
sin husbonde ned —. 
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Men Jørgen Moe fikk som prest i Krøssherad syn for at den 
gamle villskap enda levde i hans menighet og ved et festlig lag 
kunde gi sig uhyggelige utslag. Og han slutter sitt dikt så: 


Fanitullen kaldes 

endnu den vilde slått, 

og dølerne spiller den 

og spiller den godt. 

Men lyder de grumme toner 
under øldrik og svir, 

da løsner atter kniven 

i hallingens slir. 


Jørgen Moe var ingen sentimental mann som bare sang klage- 
sanger over tidens dårlighet. Han var som bekjent sogneprest 
på Bragernes under den store brand i 1866. Det fortelles at 
han tok ivrig del i redningsarbeidet, og det gjorde han på den 
måten at han hele natten gikk fra hus til hus og trakk ut tap- 
pene i brendevinsankrene. Vi kunde lett finne frem flere slike 
trekk som viser at folkemoralen dog har gjort fremskritt i de 
siste 100 år og at vi skal vokte oss for å være urettferdige i 
vår dom over tidens moralske brøst. 

Og selv om det kan skje grufulle ting iblandt oss, så tør vi 
vel ikke si at de er utslag av tidens moralbegrep. De er en- 
keltstående handlinger, fenomener, som vidner om at der kan 
ulme forferdelige krefter i mørket, som leilighetsvis kommer 
til utbrudd. Men folkets moralske bevissthet reagerer sterkt 
mot disse ugjerninger. 

Og det er denne moralske bevissthet, det almene folks op- 
fatning av rett og urett, av godt og ondt, den som ligger til 
grunn for godkjent handlemåte og som er den ledende grunn: 
tanke i det almindelige folks livsførsel, det er den vi kan kalle 
tidens moralske begrep. 

Ved utformingen av folkemoralen er det mange faktorer 
som spiller en rolle. Vi vil i første rekke nevne kristendom- 
men. Kristendommen har omformet vårt folks moralske be- 
grep fra grunnen av, og den vil virke revolusjonerende hos et- 
hvert folk hvor den får inngang. Kirken som bærer av kri- 
stendomsforkynnelsen i vårt land i snart 1000 år, har øvet en 
mektig innflydelse. Litt efter litt er folkets moralske bevisst- 
het omformet, og det er skapt en moralsk tradisjon som er over- 
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levert fra slekt til slekt gjennem opdragelse i hjem og skole. 


Det er ikke kirkens første opgave å forkynne en bedre moral. 
. Men hvor kristendommen får inngang og blir en makt, vil det 


skapes nye moralbegrep. Menneskeofringer, blodhevn, utset- 
telse av barn, slavehandel, kvinnerov stemples som synd og tå- 
les ikke. 

Men kirken er ikke alene om å utforme folkemoralen. Inni- 
mellem kan det komme andre krefter som støtter eller krysser 
kristendommens innflydelse. Kulturutviklingen spiller en vel- 


dig rolle ved utformingen av et folks og folkenes moral. Kul- 


tur beror på at menneskene utvider sitt kjennskap til livsfor- 
mene og livslovene, gjør sig til herre over naturen og tar dens 
krefter i sin tjeneste. Der gjøres stadige fremskritt, og hvert 
nytt fremskritt øver sin innflydelse på menneskenes livsførsel. 
Det er de store erobringer og maktutfoldelser på dette område 
som skaper epoker i verdenshistorien. Vi kan nevne som et 
illustrerende eksempel de store opdagelser og opfinnelser som 
blev gjort henimot middelalderens slutt og som fikk en så over- 
ordentlig stor, ja rent ut revolusjonerende innflydelse på livet 
i Europa. De nye rigdommer som strømmet inn, den nye ver- 
dens nye produkter, gullet og sølvet, kolonialvarene, den makt 
og følelse av makt de nye opfinnelser skapte, gav øket appetitt 
på livet, og hele livsførelsen blev lagt om. Så gj ennemgripende 
virket denne kulturbølge at den førte til den omveltning som 
man har gitt navnet renesansen, menneskehetens gjenfødelse. 
Jeg behøver bare å nevne dette navn for å gi en forestilling om 


-— hvilken innflydelse kulturen har på utviklingen av moralbe- 


grepene. 
Jeg nevner dette også i denne forbindelse fordi det er noget 


E tilsvarende vår slekt oplever. På 50 år er hele vårt liv omfor- 


met, og det meste av denne omforming er skjedd i det år- 
hundrede vi lever i. Dette behøver jeg ikke å påvise nærmere. 


Jeg vil bare nevne at i større utstrekning enn i nogen tidligere 


tid blir resultatene av de nye opfinnelser allemanns eie. Det 


| elektriske lys stråler i hytte som slott, i de fjerneste utbygder 
som i de store verdensbyer, massene nyter kunsten fremstillet 
på det hvite lerret, nye ideer, ord og toner når gjennem radio 


å og kringkasting alles ører, og motoren som drivkraft har over- 
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vunnet avstandene og omskapt samferdselens besværligheter 
til nydelse. 

I og for sig er alt dette hverken moralsk eller umoralsk. Men- 
neskene er i sitt vesen de samme enten deres hus er oplyst av 
tranlampen eller talglyset eller det elektriske lys. Og dog øver 
det som synes å være ytre ting, en veldig innflydelse. Hele 
livet har utvidet sig, og menneskene er blitt begjærlige efter å 
skaffe sig midler til å få del i mest mulig av alle de goder livet 
byr. Dette setter sitt preg på kampen for tilværelsen. Alle 
disse goder blir en vesentlig del av det livsmål menneskene 
setter sig. For å komme i besiddelse av alle de goder, som alle 
fordrer å få del i, må det penger til, mange penger. Penger 
og fortjeneste får en fremskutt plass i menneskenes interesse- 
kamp. Moralen materialiseres. 

Midt i denne kamp inntreffer de voldsomste forstyrrelser, 
rent som en naturkatastrofe. En stor krig har alltid bragt for- 
styrrelser. Krigens grusomhet øver en sterk påkjenning på 
menneskenes sinn. Man har alltid kunnet vise en synken i fol- 
kemoralen efter en stor krig, således efter 30-årskrigen og den 
store nordiske krig. En verdenskrig må derfor sette merker 
og brutalisere menneskenes tankegang og avstumpe deres følel- 
ser. Dertil kom for vårt folks vedkommen det abnorme for- 
hold, at mens verden led under krigens fryktelige herjinger, 
fikk vi inn over oss en gullflom som vi aldri har oplevd maken 
til. Alle tilvante forhold blev voldsomt forrykket, fortjeneste, 
nydelse, hele levestandarden. Det blev et jag efter penger, 
efter lettkjøpt fortjeneste, gevinst, hele folket blev grepet av 
spekulasjonsfeber, alle livsverdier omsattes i aksjer og kursno- 
teringer. Det daglige arbeide, slitet, sparsomhet og nøisomhet, 
alt det som under jevne forhold trygger menneskenes økonomi, 
regnedes ikke for noget. Og denne veldige pengeflom fulgtes 
naturlig av en hittil ukjent trang til nydelse, fornøielser, luksus. 
Disse unormale tilstander varte så vidt lenge at de avsatte sig 
i livsvaner. Især fikk de en skjebnesvanger betydning for den 
ungdom som vokste op i denne tid. Det kan være tungt for unge 
mennesker å leve op under trange kår, det medfører mange 
savn, men det stålsetter for livskampen, det kan skape karak- 
terer og gi grunnlag for en sann vurdering av livets goder, som 
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- den vil savne som alltid svelger i overflod og aldri får prøve 


noget av den spennende kamp for å komme sig frem. 

Og så kom tilbakeslaget som like plutselig og voldsomt 
snudde op ned på hele denne herlighet, pengevanskelighetene, 
den fortvilede kamp for å holde sig oppe, arbeidsløsheten, van- 
skeligheten især for de unge med å finne sig en plass i livet, 
og under alt dette de nyerhvervede livsvaner, den samme trang 
til nydelser og krav på å få del i alle livets goder. Under vold- 
som reduksjon av alle lønninger, under gjeldsstiftelse og skat- 
tetrekk vedblir utfoldelsen av luksus; kinoer og teatre er fulle, 


en fotballmatch trekker tusener av ville tilskuere og koster 


umåtelige summer, bilen har vennet folk av med å gå, og sam- 
ferdselen har mangedoblet sig. Dessverre kommer dertil et 
annet mørkt trekk. Nytelsen av alkohol er ikke avtatt hverken 
under forbudet eller efter dets ophevelse, og spritsmuglingen 
er en skamplett på vårt folk, selv om forholdet ikke er så ille 
som i den verste tid. Det er forresten, det også, et fenomen som 
ikke er eget for vår tid. Det er nylig utkommet et praktverk 
som jeg vil anbefale alle som interesserer sig for kulturhistorie. 
Det er verket «Tobakkens Krønike». Av denne bok kan vi 
bl. a. lære at våre dagers spritsmuglere er de rene sinker sam- 
menlignet med tobakks- og brennevinssmuglerne for 200 år 
siden. 

Det er det jeg her har nevnt som er bakgrunnen for tidens 
moralske begreper. Det er naturlig at det kan vokse mange 
mindre vakre blomster op av den grunn. Vi skal ikke undre 
oss over at det gir sig utslag i svindlerier, utroskap i penge- 


å veien, underslag og uærlighet, ran, jo likefremme voldshand- 
linger. Det er meget som tyder på at vi er nede i en moralsk 
- bølgedal. 


Når vi taler om moral, tenker vi ofte på en bestemt side av 
moralbegrepet, det som angår forholdet mellem de to kjønn. På 
dette område holder det på å arbeide sig frem en helt ny moral- 


— opfatning som byr offensiven til alt det vi hittil har ansett for 


V rett og sømmelig. Vi har hittil sett det som god samfunds- 


moral at hjemmene skulde danne den grunnvoll som samfundet 
skulde bygges op på, og at hjemmets lykke berodde på troskap 


Å mellem ektefolkene. Og vi har fremholdt det som det høie mo- 


ae ae ka 


ralske krav til ungdommen å holde sin sti ren, så de kunde tre 
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inn i ekteskapet uten en plettet fortid, som J. Jansen sier i sine 
erindringer at da han favnet sin brud, så kunde han si: Du 
er den første. Vi har fremholdt dette som det høie ideal, og vi 
har ment at et brudd med dette ideal betegner en synken i mo- 
ral, og at det som ethvert moralbrudd gjør et skår i livslykken 
og kan føre meget ondt med sig. Vi har også ment at barn var 
hjemmets lykke, og vi har ment at far og mor realiserer vesent- 
lige livsopgaver i barneforsorg og barneopdragelse. Det har 
til alle tider vært flere eller færre som har søkt å unddra sig 
denne lov. De har betraktet forholdet mellem mann og kvinne 
kun som et middel til nydelse, til å tilfredsstille sin lyst, og har 
på forskjellig vis søkt å undgå følgene. I vår tid er den kunst 
høit utviklet, og mer og mer åpent trer kravet om rett til bar- 
nebegrensning frem. I ekteskapet på grunn av de mange be- 
sværligheter en barneflokk fører med sig, utenfor ekteskapet 
forat unge mennesker ikke skal komme ut i ulykken når de gir 
efter for en naturlig drift som normalt bør tilfredsstilles når 
den melder sig, og endelig av samfundsmessige hensyn, forat 
det ikke skal bli flere mennesker i verden enn det kan skaffes 
eksistensmidler og for å holde menneskerasen oppe på et høit 
nivå og hindre et avkom som vil forringe den. Det siste kalles 
med et moderne navn rasehygiene. Man vil på denne måten 


foredle menneskerasen, som man ved utvalg og parring for- 


edler dyreraser, frembringer en ensartet og høit ydende kveg- 
bestand f. eks. Disse nye moralbegrep trer mer og mer åpen- 
lyst frem, krever anerkjennelse og rettsbeskyttelse og blir mer 
og mer utformet som system. 

Jeg vil best kunne belyse dette ved å gjengi nogen tanker 
som en av denne morals fornemste representanter fremholder. 

Den amerikanske dommer Ben Lindsey, formann for den så- 
kalte barne- og ungdomsdomstol i Denver, hovedstad i staten 
Colorado, er en mann som er kjent over hele Amerika og nyter 
anseelse langt ut over sitt eget lands grenser. Han har således 
også i lange tider vært nevnt i vårt land som en autoritet på 
barne-og ungdomsopdragelsens område, særlig ved behandlin- 
gen av de unge mennesker som er kommet på kant med sam- 
fundet. I sin stilling er han kommet i berøring med en mengde 
unge mennesker og eldre med, har vunnet deres fortrolighet, 
har fått forståelse av hvad de har å kjempe med, og har fått 


vi 
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innblikk i hvordan livet arter sig både mellem ektefeller og 
mellem unge mennesker av begge kjønn. Dommer Lindsey har 
studert alle disse forhold og har forsøkt å stille sig helt objek- 


tivt, uten forutfattede meninger, han har ment at livet skriver 
sig sine egne lover og best ordner sig uten vår inngripen. Han 
har bare søkt å hjelpe de mennesker som har betrodd sig til 
ham med sine forskjellige vanskeligheter, og under dette ar- 
beide har han vunnet frem til sitt syn på kjønnsmoralen. Dette 
har han fremlagt i to bøker: «Moderne ungdoms oprør» og 
«Kameratekteskap», den første oversatt på dansk, den annen 
på norsk, begge forsynt med forord og anbefaling av kjente 


menn i fremskutte stillinger. 


Dommer Lindsey drøfter i disse to bøker de to forskjellige 
spørsmål, forholdet i ekteskapet og forholdet mellem unge 
mennesker utenfor ekteskapet. Sine uttalelser belyser han med 


en mengde eksemler fra sin lange praksis. 


Hvad ekteskapet angår, bekjenner han sig personlig til mo- 
nogamiet, engiftet, som det eneste ideelle. Han er i det hele 
tatt talsmann for mange ideelle tanker og gjør krav på å reg- 
nes for en varm menneskevenn, hvad også hele hans virke som 
dommer bærer vidnesbyrd om. Men idealene lar sig vanskelig 
øjennemføre, ikke minst det ideale ekteskap. Og det er så 
mange eksempler på at det livsvarige ekteskap er blitt et hel- 
vede istedenfor et lykkelig hjem. Den første og vesentligste 
årsak til dette ser dommer Lindsey nettop i den tvungne livs- 
varighet. Han vil derfor ha all tvang fjernet. Ekteskapet skal 
bygges på en frivillig overenskomst og skal kunne opløses når- 


somhelst uten andres innblanding, det er et privat forhold som 
ikke heller kommer samfundet ved. Når denne frihet blir gjen- 


nemført, mener dommer Lindsey at skilsmissenes antall av sig 
selv vil svinne inn. Det er tvangen som er kilden til de fleste 
skilsmisser. Innenfor ekteskapet skal det være full adgang til 


barnebegrensning. Foreldrene må ha rett til selv å avgjøre 
hvor mange barn de vil ha, og når de vil ha dem. Men be- 


, ørensningen går ikke lenger enn til det forebyggende. Det er 
«en voldshandling å stanse det liv som er begynt. «Ethvert fos- 


ter som er undfanget, har rett til å bli født, og hvert barn som 


blir født, har rett til å leve.» Han fordømmer således foster- 
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fordrivelse og barnedrap og fremholder foreldrenes plikt til å 
sørge for sine barn. 

Men han går videre og hevder en frihet i ekteskapet som 
hittil har vært nokså fremmed. Bjørnson forkynte i sin be- 
kjente bok «En Handske» likhet for mann og hustru og formet 
det således: «Samme krav til sedelig renhet og troskap for 


mannen som for kvinnen. Han felte dommen over det vi kaller 


mannfolkemoralen. Lindsey snur satsen om og krever samme 
rett for kvinnen som for mannen. Han anerkjenner nemlig 
mannens rett til å ha erotiske forbindelser utenfor ekteskapet, 
og mener at det på ingen måte behøver å skade det ekteska- 
pelige forhold. Det er bare dumt av en hustru å kreve det som 
hittil er kalt ekteskapelig troskap, av sin mann. Den eneste 
betingelse for at det skal gå godt, er at mannen viser sin hus- 
tru full fortrolighet, setter henne inn i forholdet og ikke skju- 
ler noget for henne. Viser hustruen forståelse her, har hun 
derved de beste chanser for å vinne sin mann helt for sig, 
mens jalusi og bebreidelser bare driver ham videre ut. Men 
så kommer det som er enda mer overraskende: Hustruen må 
ha den samme rett til å holde en elsker. Hun skal bare ikke 
søke å skjule det for sin mann. Og dommer Lindsey lar det 
ikke bli med å fremsette påstander og teorier. Han nevner 
eksempler på forhold som han selv har vært med å ordne på 
den måten, og har sett gode resultater. | 

Det annet problem som dommer Lindsey behandler, er for- 
holdet mellem unge mennesker utenfor ekteskapet. Han frem- 
holder at ungdommens liv utenfor hjemmet således som det 
arter sig i vår tid, i selskaelig omgang, i klubber og foreninger, 
sportsliv, hytteliv, på bilturer og ved badeliv har skapt en hel 
ny moralsk opfatning og brutt ned alle skranker. At han har 
megen rett i dette, er vel ikke tvilsomt. Hvor megen tør ikke 
jeg si. Dertil står jeg altfor fremmed til de forhold han skild- 
rer. Han har således ved å vinne de unges fortrolighet som 
deres skriftefar fått sikkerhet for at den alt overveiende del 
av gutter og piker i de høiere skoler i Denver praktiserer et 
helt fritt forhold. Han påstår at minst 90 pct. av de unge pi- 
ker som er med på dansemoroer og bilturer, lar sig omfavne 
og kysse av sine unge kavalerer og venter at de skal opføre sig 
slik, og at minst 50 pet. av disse 90 går videre og overskrider 
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enhver grense, og at de alle sammen, gutter og piker, har fullt 


kjennskap til de midler de skal bruke for å undgå følgene, og 


bruker dem. Nogen holder trofast ved den enkelte, andre 


går fra den ene til den annen. Vi vil jo gjerne tro at dette er 
amerikanske forhold, spesielt fra en av Amerikas storbyer. Men 
Skildringene passer ikke på våre forhold. Ja, gid det var så 
vel! Jeg vet det ikke. Men det er nu ialfall ikke lenger så 
langt fra Denver til Oslo, fra Amerika til Norge, og ideene 
går tollfritt. 

Dommer Lindsey er ikke det minste forferdet over dette. 


Hvad han er forferdet over, det er at hjem og skole og kirke 
ikke forstår at de gamle moralrinsipper og opdragelsesmetoder 


ikke lar sig praktisere lenger, og at de som skulde være ung- 
dommens veiledere, bare volder ødeleggelse ved å komme med 
sine bud og forbud. Full frihet og oplysning er redningen. 


Ungdommen må selv ta ansvaret for sitt liv og få en sådan op- 


lysning at de føler de har ansvar. Kjønnsdriften er en natur- 
makt, den sterkeste av alle, og idet er fåfengt å ville sette skran- 
ker for den. Det er nettop den store feiltagelse at man har 
villet gjøre det. 

Som regulativ i dette frie forhold anbefaler dommer Lindsey 


- kameratekteskapet på helt fritt grunnlag. Når to unge men- 


nesker, gymnasiaster f. eks., ønsker å leve sammen, skal et 
slikt kameratekteskap anerkjennes av foreldre og samfund. 


Det står de unge fritt å gå fra hinannen når de finner at de 


ikke passer sammen. Men hvis de under samlivet kommer til 
det resultat at de kan gjøre hinannen lykkelige for livet, så 


— kan kameratekteskapet senere gå over til familieekteskap, og 


når de selv synes at deres økonomiske stilling tillater det, kan 


de også sette barn i verden. 


Men det er dem som går lenger. Det blev i sommer holdt 
en såkalt seksualkongress i Kjøbenhavn, hvor disse spørsmål 
blev drøftet av fremstående menn fra forskjellige land. Her 


E holdt bl. a. den russiske professor Pasche-Oscherski foredrag 


Ve NN 


om den nye ekteskapslovgivning i Sovjet-Rusland. Han gj orde 


uttrykkelig opmerksom på at dette var et ledd i den kommuni- 


 stiske samfundsordning. Alle straffer er ophevet, alle former 
Å for kjønnslig omgang tillatt, forbud mot forbindelse mellem 


nær og nærmest beslektede ekisterer ikke, Vy ul egade er 
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anerkjent som lovlig, forebyggende midler utleveres til dels 
gratis fra apotekene. Foredraget blev mottatt med voldsomt, 
næsten demonstrativt bifall av den representative forsamling, 
heter det i avisreferatene. 

Det blev på kongressen krevet beskyttelse for homoseksu- 
elle, «denne undertrykte menneskelige varietet som ennu i vår 
civiliserte tid forfølges så meningsløst og grusomt». Også 
dette vant tilslutning. Man sammenligne hermed hvad Paulus 
uttaler om denne form for sedelig forvillelse i Rom. 1, 24, Ten 

Det mangler heller ikke her hjemme dem som gir disse an- 

skuelser sin tilslutning. En avis berettet for nylig at det i et 
land var gjennemført en lov som legaliserte fosterfordrivelse. 
Bladet var meget begeistret over dette, som vilde føre til en 
større renslighet i forholdet mellem unge mennesker. Renslig- 
heten bestod naturligvis i at ungdommen nu uten skrupler og 
uten å støte an mot loven kunde stelle sig som de vilde og ikke 
behøvde å legge skjul på hvad de foretok sig. 
-— Å jo, vi følger nok med. Det er selvbedrag å overse den 
rolle avisene spiller i vår tid. Et meget fint kvinneblad her i 
Oslo begynte litt forsiktig, halvt i spøk, å nevne ordet kamerat- 
ekteskap, efterhånden har det gått videre, har anmeldt dom- 
mer Lindseys bøker og gjort hans tanker kjent. Saken er tatt 
op til diskusjon, og den vil nok utvikle sig videre. En velkjent 
dame fra et av våre naboland reiser rundt og holder foredrag 
om «frivillig morskap» som supplement til en film som rekla- 
merer for lovlig adgang til fosterfordrivelse. 

Det var visst ikke vanskelig å nevne flere eksempler som 
viser at det er en hel ny moralopfatning i anmarsj. Ja, dom- 
mer Lindsey sier at den nye moral allerede har seiret. Det 
står bare nogen ytre former igjen efter den gamle og gam- 
meldagse moral, og de vil falle av sig selv. 

Her kan vi vel med rette tale om nutidens moralske begre- 
per. Det er en ny moral satt i et bestemt system. Men før vi 
går til en bedømmelse av dette, bør vi kanskje forsøke om vi 
kan trenge enda noget dypere ned og se om vi kunde finne et 
felles utgangspunkt for alle disse foreteelser. å 

Den kristelige etikk tar sitt utgangspunkt i Gud. Gud er ab- 
solutt god, og menneskenes handlinger er gode for så vidt som 
de realiserer Guds vilje. Guds vilje er den høieste lov. Blir 
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det motsetning mellem Guds vilje og menneskets vilje, må 
mennesket bøie sig, det blir tale om selvfornektelse, forsagelse, 
- offer. Men Guds vilje er ikke uttrykk for despotens vilkårlig- 
het. Ved å leve efter Guds vilje realiserer mennesket sin egen 
idé, og dette skaper den sanne lykke både for individet og sam» 
fundet. I den gamle pakt var dette utformet i en rekke enkelt- 
bud, leveregler. Jesus har almindeliggjort loven i de to bud: 
Elsk Gud over alle ting, og elsk din næste som dig selv. Dette 
er grunnlaget, utgangspunktet, og så blir det vår, den enkeltes 
og samfundets, kirkens og folkesamfundets sak å anvende det 
på de enkelte tilfelle. 

I motsetning til dette står den såkalte humane etikk som tar 
sitt utgangspunkt i mennesket. Denne humane etikk kan på 
mange punkter falle sammen med den kristelige etikk, så 
meget mer som den er sterkt påvirket av denne. Men den kan 
også stille sig i et avgjort motsetningsforhold, idet det kriste- 
lige grunnlag for etikken, den personlige og den samfunds- 
messige, avvises og forkastes. I sine konsekvenser fører dette 
til fornektelse av Gud. Der anerkjennes ingen annen verdens- 
orden enn den som kan utledes av naturen selv. Det er den 
såkalte materialistiske verdensanskuelse. Det hevdes, og det 

læres også ved vårt universitet, at det ikke er andre drivende 

krefter i historien enn de materialistiske, ethvert fremskritt 
er gjort gjennem økonomiske interessekamper. Tilsynelatende 
har også religionen spillet en rolle. Men den, og da også 

kristendommens rolle er snart utspillet, og den går over i hi- 
- storien som noget forhenværende. Denne materialistiske og 
— marxistiske historieopfatning er gjennemført i den kommunis- 
tiske stat. Derfor er det f. eks. i Sovj et-Russland heller ikke 
plass for nogen annen moral, personlig og samfundsmessig, 
enn den materialistiske. Målet for mennesket er å komme i 
— besiddelse av og nyte denne verdens goder. På dette grunnlag 
å må hele lovgivningen baseres. 
Å Når den enkelte uten hensyn til samfundet setter sig det 
- mål, fører det til selvtekt i forskjellige former. Og fordi 
fr hele livssynet, også hos oss, er blitt i høi grad materialistisk, 
er vi vidne til alt dette som betegner en synkende moral. Den 
å almindelige bevissthet om plikt og guddommelig lov er visket 
ut eller overskygget av det materialistiske livssyn. De høieste 
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goder er livets nydelser og midlene til å skaffe sig disse. Jeg 
kan ikke heller se annet enn at dommer Lindsey og den moral- 
opfatning han gjør sig til talsmann for, tar det samme utgangs- 
punkt. Kjærlighetsdriften er en naturmakt. Å tale om en 
kamp mot denne naturmakt, som skulde føre til selvovervin- 
nelse, forsagelse, offer, er en absurd tanke. Heller ikke Lindsey 
kjenner nogen plikt som har sitt utspring i Guds vilje. Det 
måtte da være at Gud nettop har åpenbart sin vilje i denne 
naturmakt. Han tar ikke noget standpunkt til dette. Men 
han er klar over at han vil møte motstand hos kirken og pres- 
tene. Det er en ikke ukjent taktikk å tale om prestene iste- 
denfor om kristendommens bud, da man derved får gitt det 
utseende av at den kristelige etikk i virkeligheten bare er pre- 
stepåfund. Også hos dem som forkynner den nye moral hos 
oss, ser vi det samme. Der tales ikke om plikt, men bare om 
hvordan menneskene skal finne midler til å følge sin lyst og 
opnå nydelse uten at dette får ubehagelige følger. Det er det 
som er motivet for all denne tale om forebyggende midler, 
barnebegrensning 0. s. v. Og vi hører ikke mer nogen manende 
tale til ungdommen om å være sterk og gjøre sig til herre over 
sin natur. Nei, la ungdommen nyte livet, men stell dere bare 
fornuftig, så dere ikke får ubehageligheter av det. 

Rent prinsippielt, jeg kan gjerne si ut fra den humane 
etikks synspunkt, reagerer jeg bestemt mot denne moral. Den 
betegner i mine øine en voldsom nedgang, og jeg tror den vil 
føre til opløsning og ulykke. Jeg kan ikke være med på å se 
menneskene som slike naturbundne vesener, hvis høieste lykke 
skulde bestå i å bare følge sine lyster. Jeg kan meget godt inn- 
rømme at der er vanskeligheter for ungdommen, og jeg kan 
forstå at en varmhjertet mann som dommer Lindsey vil søke 
å komme ungdommen til hjelp på en måte som han tror er den 
beste. Men vi har jo alle vært unge, og vi vet at det i disse 
skildringer er betydelig overdrivelser. De seksuelle forhold 
inntar da ikke og bør ikke innta en så fremherskende plass i 
vår bevissthet. Gjør de det, er det ikke normalt, og da får man — 
se å tvinge dem tilbake og gi plass for noget annet. 

Det spørsmål som er stillet, er: Hvordan skal kirken stille 
sig til tidens moralske begreper? Burde vi ikke først spørre: 
Hvordan skal vi som kristne stille oss? Svaret er vel allerede 
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gitt i det jeg har sagt. For oss gjelder den kristelige etikk, 


og vi prøver å finne ut hvad som er Guds vilje. Jeg behøver 


ikke å gå inn på hvordan vi skal stille oss til de mange utslag av 


en synkende moral på andre områder, drukkenskap, pengefor- 
seelser, enten de nu er av en finere eller grovere art, o. 8. V. 
Det er ikke heller noget som er eget for vår tid og blir således 
ikke noget problem. Jeg vil bare si, at vi også i alt dette skal 
være oss vår plikt bevisst, som kristne å være lyset og saltet i 
verden, det trenges dess mer, jo lavere tidens moral står. Men 
jeg tenker særlig på de forhold jeg sist har berørt. Jesus har 


ikke innlatt sig på å være moralpredikant eller lovgiver. Men 
- når nogen spurte ham om råd i bestemte tilfelle, fikk de svar 


som ikke var til å misforstå. Spørsmålet om forholdet mellem 
mann og kvinne var også den gang et problem, som det alltid 


- har vært det. Og problemet var gjort meget innviklet.  Der- 


for forela man det for Jesus. Og han ga svar, enkelt og be- 
stemt. Derom kan vi lese i Mat. 19, 3—11. Også flere andre 
steder har han talt om det samme. For ham er det ikke tvil om 
hvad Guds mening er med ekteskapet. Det er en uopløselig 


forening mellem én mann og én kvinne. Det kan tenkes tilfelle 
da denne forening går i stykker; men det er et brudd på ideen, 


et brudd på Guds tanke, og som kristne kan vi ikke gå med 


på at skilsmisse skal være en kurant sak. Det hevdes at ekte- 


skapsstiftelsen, vigselen, enten den er borgerlig eller kirkelig, 


p bare er en form, og det er ikke den om stifter ekteskapet. Dette 
A stiftes ved en frivillig overenskomst og hengivelse. Og det er 
riktig. Vigselen er bare formalia som samfundet har anordnet 


Å 
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av hensyn til god orden. Aller minst har Gud selv befalt at 
vigselen skal foregå på en bestemt måte. Zigøinernes vielses- 


— formular, som er uttrykt i visen: Så går vi rundt om en ene- 


bærbusk, er visselig likeså gyldig som den kirkelige vielse hos 
oss. Jeg vet ikke at det i bibelen omtales nogen annen vielse 
enn Isaks og Rebekkas. Og den var enkel nok. Isak førte Re- 
— bekka inn i Saras telt. Og hun blev hans hustru. Men er det 
så, da innstiftes jo i virkeligheten ekteskapet i det øieblikk de 
to gir sig hen til hinannen. Og da blir det ikke plass for løse 
forbindelser før ekteskapet. Da skal ikke mann og kvinne inn- 
late sig i en sådan forbindelse før det skjer i den hensikt at den 
skal vare for livet. Dette er det kristelige syn på hele kjønns- 
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forholdet. Det er noget ganske annet dypt og alvorlig enn det 
å leke kjæreste med hvemsomhelst eller å inngå et kamerat- 
ekteskap. Dette strenge sedelige krav må vi som kristne stille 
til oss selv. Kristne unge mennesker må ikke lytte til de røster 
som lyder i tiden, enten de kommer fra kameraters krets, fra 


foredragsholdere, eller de serveres i aviser og bøker. De må 


holde sig fjernt fra den lettferdige lek med kjærligheten i 
dansesalen, på bilturer, hytteturer og sportsliv. De må se 
det som noget nedverdigende, noget som absolutt strider mot 


deres kristelige livssyn og mot Guds egen livslov å innlate sig 


i forbindelser som skulde gjøre forebyggende midler nødven- 
dige. De hører mørket og mørkets vesen til og er uverdige for 
kristne mennesker. 

Dermed har jeg også svart på hvordan kirken skal stille sig. 
Kirken skal hevde den kristelige etikks krav og kan aldri slå 
av på dette. Den kan ikke gjøre innrømmelser, ikke bøle sig 
for det som kalles tidens krav, når det gjelder Guds tydelig 


uttalte lov. I det øieblikk kirken bøiet av, innrømmet det be- 


rettigede i dommer Lindseys lære f. eks., eller gikk med på den 
fri adgang til skilsmisse, da hadde den begått moralsk selv- 
mord. Kirken må ikke i sin lære, sin forkynnelse og sin prak- 
sis slå av på den kristelige etikks krav, selv om den må hevde 
opfatninger som er i strid med folkemeningen og den for tiden 
rådende offentlige moral. 

Man vil her gjøre den innvending at jeg ikke har tatt hen- 
syn til sociale og økonomiske forhold som er rådende for ti- 
den, især i de store byer, arbeidsløshet, bolignød o. s. v. Jeg 


mener at vi ikke kan lukke øinene for dette. Unge mennesker 
har vanskelig for å komme i stilling så de kan stifte familie, 


og så ender det ofte med løse forbindelser. De elendige bolig- 


forhold mange steder i byene gjør at mennesker av alle aldre — 


og forskjellig kjønn må stue sig sammen og kan ikke leve på 
menneskeverdig vis, og følgene uteblir ikke. Arbeidet for be- 
dre boligforhold og bedre livsvilkår er et viktig ledd i arbeidet 
for å bedre moralen. Men vi kan heller ikke lukke øinene for 
at de ideer jeg foran har omtalt, de utgår ovenfra. Tanken 
om kameratekteskap er ikke utkastet i de kretser som lever 
under bolignødens og arbeidsløshetens tegn, og barnebegrens- 


ningen er en utpreget overklassebevegelse, som brer sig ned- 
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over, og fødselspromillen i Oslo f. eks., men også i andre byer, 


viser hvor det bærer hen. 

Kirken må aldri tape av syne at dens vesentlige opgave ikke 
ligger på det sociale område, ikke engang på det moralske, dens 
opgave er å forkynne evangeliet og vinne menneskene for 
Kristus. Men den skal også tale til menneskenes samvittighet 
og vise hvordan et kristent menneskeliv skal leves efter Guds 
lov og Jesu Kristi forkynnelse. Dens arbeide skal begynne 
innenfra, også på den måten at den først skal fremholde de 
strenge krav til dem som vil være kristne, men den skal også 
være staden på berget, lyset og saltet i verden. Og i sam- 


fundslivet skal kirken og dens enkelte lemmer være med å løse 


de opgaver som tiden legger nær, i Kristi kjærlighets ånd. 
Der er dem som mener at det må en skarpere lovgivning til. 


Jeg tror ikke loven utretter stort hvis den ikke er uttrykk for 


en almen moralsk tanke. Kirken kan jo som sådan ikke øve 
stor direkte innflydelse på den borgerlige lovgivning, og jeg 
er bange tendensen for tiden heller går i retning av større 
frihet både med hensyn til ekteskaps- og skilsmisselovgivnin- 
gen og med hensyn til bruken av de midler jeg foran har nevni. 
Det ser også ut til at våre domstoler er tilbøielige til å hevde 
samme standpunkt. Vi må derfor være forberedt på at vi som 
kristne må ta avstand fra det som lovgivningen tillater. Det 
blir da kirkens opgave å fremholde de moralske krav og søke 


; å tale til menneskenes samvittighet. 


Jeg kan trekke en sammenligning fra et annet felt. Det 
klages, og visst med rette, over manglende respekt for sønda- 


gen i folkets bevissthet ad lovens vei. Det eneste som fører 


frem, er at kirken selv erobrer sig en sådan plass, særlig i 


* ungdommens bevissthet, at de får forståelsen av at gudstjene- 


sten, som er søndagens egentlige opgave, byr dem verdier som 
de finner det verd å ofre noget for. Ikke ved tvang, men ved 
å vekke trang til å få del i de religiøse verdier må kirken søke 


å løse sin opgave og derved også være med å løfte slekten mo- 
- ralsk og sedelig. 


Ikke ved makt og ikke ved kraft, men ved min Ånd, sier 
Herren, hærskarenes Gud. (Sak. 4, 6.) 
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Da jeg fikk i opdrag å holde dette foredrag, fant jeg å 
måtte holde mig strengt til det emne som var opgitt. Jeg 
måtte prøve å finne det som særpreger vår tids moralbegrep, 
og har særlig festet mig ved et bestemt moderne syn på 
kjønnsmoralen. Det har vært langt fra min tanke å ville 
fremstille vår tids ungdom som særlig lavtstående i moralsk 


henseende. Jeg anser det helt forfeilet stadig å klage på ung- 


dommen. Men vår tids ungdom har særlige vanskeligheter å 
kjempe med, og den hjelp som anvises av den art som jeg har 
gitt nogen prøver på, mener jeg at vi som kristne ikke kan an- 
befale. ; 

Jeg har bare rent i forbigående kunnet peke på forhold i vårt 
samfund som øker vanskelighetene, og jeg har også ansett det 
for mindre påkrevet å gå nærmere inn på disse ting, da de vil 
få sin særskilte utredning i andre foredrag som skal holdes 
ved dette møte. For mig har det i første rekke vært om å gjøre 
å holde frem de etiske prinsipper og hevde at de kristne og 
kirken ikke kan slå av på disse, først og fremst i kravet til 
sig selv og til alle som vil være kristne og dem som vil høre 
kirken til, 


Å 


KRITIKKEN AV PSYKOANALYSEN 


Av professor, dr. HARALD SCHJELDERUP 


I «Kirke og Kultur», hefte 8, har Alf Vetlesen fått plass 


for en artikkel om psykoanalysen. Det er selvfølgelig ikke 


min akt å polemisere mot denne artikkel. Jeg kan kun be- 
klage, at et tidsskrift, på hvis titelblad ordet kultur står, har 
kunnet gi plass for en omtale av den art av en av de betyde- 
ligste innsatser, som overhodet nogen gang er gjort innenfor 
den psykologiske videnskap. 

Når jeg i det hele gjerne vil få gjøre nogen bemerkninger 
i anledning artikkelen, så er det, fordi den måte på hvilken 
den kjente svenske psykiater, Bror Gadelius” uttalelser om 
analysen blir benyttet, lett kan gi foranledning til misforstå- 


 elser, og fordi «Kirke og Kultur» tidligere redaksjonelt har 


bidratt til å utbrede en helt overfladisk og misvisende bedøm- 
melse av psykoanalysen ved å henvise til en medisinsk autori- 
tets uttalelser. I september-heftet ifjor har redaktøren under 
overskriften «En norsk læges kritikk av psykoanalysen» sam- 
let hovedpunktene i en omtale av analysen av dr. med. Even- 
sen. Ganske visst gjøres der et par betydningsfulle reserva- 
sjoner, men leseren kan allikevel ikke undgå det inntrykk, at 
kritikken stort sett er rettet mot psykoanalysen overhodet. 

I innledningen til dette referat skriver dr. Berggrav: 

«Det er ikke meget offentligheten erfarer om iægenes stand- 
punkt til psykoanalysen. Mann og mann imellem er det kjent 
at der hersker en utbredt skepsis blandt medisinere og psykia- 
trikere — kanskje en ren fordom mot psykoanalysens metoder. 
Men lægene mener helst at de får nøie sig med å holde linjene 
klare — sette skille mellem eksakt midisinsk terapi og en 
ideologisk psykoterapi. Denne lægenes tilkakeholdenhet er pu- 
blikum lite tjent med. På denne måte blir der nemlig ingen 
fagfolk som kan gi nogen kritisk veiledning til folk flest.» 
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Vi møter her uttrykk for den helt populære misforståelse, 
at Ilægene som sådanne og spesielt psykiatrikerne er fagmenn 
med hensyn til psykoanalysen. I virkeligheten er psykoana- 
lysen en rent psykologisk metode og en samling psykologiske 
erkjennelser vunnet ved hjelp av denne metode. Fagmann 
på dette område er derfor kun den spesialutdannede psykolog, 
mens alle der mangler den grundige analytisk-psykologiske 
fagutdannelse er legmenn, hvad enten de nu er læger eller ikke. 

Vi som vet, hvilket stort og alvorlig arbeide, hvilken lang 
årrekke av studier, der kreves for å tilegne sig den videnskape- 
lige psykologiske innsikt, som er nødvendig for tilfredsstil- 
lende å kunne gjennemføre en psykoanalyse, og som likeledes 
vet, hvilket uhyre erfaringsmateriale, der ligger bak mange av 
de mest angrepne psykoanalytiske teorier — vi har litt vanske- 
lig for å forstå den lettferdighet, med hvilken en rekke medi- 
sinske autoriteter, som på dette område ingen erfaring og 
ingen virkelig fagkunnskap har, dømmer. En forsker som 
Bror Gadelius kan som psykiater være fremragende; men når 
han taler om psykoanalysen, glemmer han den første regel for 
videnskapelig kritikk, og hans ord kan ikke tillegges mer vekt 
enn en annen usakkyndig legmanns. Det dreier sig ikke i 
psykoanalysen om spekulative teorier, men om en psykologisk 
forskningsmetode, en veldig samling av tidligere ukjent erfa- 
ringsmateriale og om arbeidshypoteser til forklaring av erfa- 
ringene. Men er det så, da burde det si sig selv, at den, der 
ikke kjenner erfaringene, og ikke mestrer metodens teknikk, 
burde være litt forsiktig med de avgjorte dommer. 

Jeg undres på, hvad en anatom vilde si, hvis en psykolog, 
som aldri hadde benyttet et miskroskop, ga sig til uten videre 
å avvise tanken om, at mennesket er opbygget av celler — 
fordi han ikke kan se det med ubevebnet øie og derfor finner 
det «usannsynlig». Men efter et ganske lignende prinsipp har 
en rekke av Freuds medisinske kritikere gått frem. Galilei 
opdaget ved hjelp av sin kikkert Jupiters måner og solplettene. 
Mens hans motstandere nektet å se i hans kikkert — for ikke 
å bli vidne til det forargerlige syn av forandringer i himmelen. 
Den ånd som besjelet Galileis motstandere er Øøiensynlig ennu 
levende. 

* 


KRITIKKEN AV PSYKOANALYSEN 569 


Jeg vilde finne det særlig beklagelig om nettop «Kirke og 


 Kulturs» lesere gjennem henvisningen til uttalelser av forment- 
lige autoriteter på dette område skulde få en helt falsk inn- 


stilling overfor psykoanalysen. Analysen har nemlig en stor 
opgave, ikke bare videnskapelig og dermed kulturelt, men 
nettop også i den religiøse sjelesorg. Hvor uendelig meget godt 
analysen — riktig anvendt — kan gjøre, vil enhver ha fått et 
inntrykk av, der — slik som jeg har gjort det — har hatt 
aneldning til å tale med endel av de ulykkelige som f. eks. 
dr. Pfister har hjulpet gjennem sin analytiske sjelesorg. 

Ganske visst kan der drives megen misbruk med analysen, 


og mange utvekster både av praktisk og teoretisk art har 


skjult sig under navnet psykoanalyse. Men av den grunn å 
avvise analysen vilde være like så viselig som å avvise medi- 
sinen fordi der gis læger, som gjør sig skyldig i grove feil 


eller som misbruker sin stilling overfor kvinnelige patienter. 


Om den psykoanalytiske metodes store verdi som forsk- 
ningsmetode kan vel overhode ingen videnskapsmann, der vir- 


kelig av egen erfaring kjenner metoden til bunds, være i tvil. 


Om dens praktiske verdi skal jeg få citere en uttalelse av den 


kjente engelsk-amerikanske psykolog W. Me. Dougall: «Man 


har undertiden spurt: Hvad har psykologien gjort, som kan 
være til nytte på en eller annen måte for våre medmennesker? 


På dette spørsmål kan der svares mange ting, men kanskje 
vil det mest slående svar være å peke på et antall menn og 


kvinner, som efter i årevis å ha vært en pinefull byrde for sig 
selv og sine venner, og efter å ha vært underkastet mange for- 


mer for medisinsk behandling uten utbytte, har fått sin sund- 
het igjen, er blitt lykkelige og arbeidsdyktige gjennem anven- 
 delsen av psykologisk viden og psykologisk teori.» 


VIDENSKAPELIG MUNNKURV? 
Svar til professor dr. Harald Schjelderup. 


Av Eivinp BERGGRAV. 


Summen av professor dr. Harald Schjelderups protest synes 
å være denne: Kritikk av psykoanalysen er utelukket. Der fin- 
nes nemlig ikke fagfolk som kan kritisere den, ikke psykolo- 
gene, ikke medisinerne. Henviser man — som vi gjorde her i 
tidsskriftet (septemberheftet 1927) — til hvad en av Norges 


første autoriteter på sinnslidelsenes område, dr. med. Even- 
sen, har uttalt i Norsk Magasin for Lægevidenskaben, så bi- 


drar vi redaksjonelt «til å utbre en helt overfladisk og misvi- 


sende bedømmelse av psykoanalysen.. Man gjør sig skyldig I 
i en «helt populær misforståelse» hvis man mener at en slik 
medisinsk autoritets memento bør overveies. At heller ikke — 


psykologene da kan få ordet, er ikke overraskende (undtagen 
hvis de — som Me. Dongall — har uttalt noget som er til fordel 
for psykoanalysen). Nei, det er %un — sier Schjelderup —- 
de psykoanalytiske spésialister som her har lov å ha en mening, 
mens alle andre er legmenn, d. v. s. ukyndige, hvad enten de 
nu er læger eller psykologer. Altså: kritikk av psykoanalysen 
er forbeholdt psykoanalysen selv, og den alene. Alle andre 
har å tie, hvis de vil vedbli å gjelde for kultiverte mennesker. 


Professor Schjelderup er like så stolt forarget som en fysio- 


log med rette vilde være, sier han, om nogen som bare har 
det blotte øie å se med, vilde nekte eksistensen av hvad fag- > 


mannen ser gjennem mikroskopet. — Det er meget betegnende i 


at både dette billede og det andre, som professoren trekker inn 
— astronomenes kikkert — er hentet fra de mest eksakte in- 
strumenters områder. Så sikre er altså psykoanalytikerne på [ 


sine metoder at de virkelig tør henvise oss andre til å bøie oss | 


for dem som for kikkertens og mikroskopets opdagelser. Hvis b 


vi ikke gjør det, er vi «besjelet av Gallileis motstanderes ånd». — 


— Dette er imponerende, det er sandelig høit spill! 


| 
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| 
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Men har ikke professor Schjelderups irritasjon her gjort 
ham lovlig énsynt? 

La mig først gjøre en viktig innrømmelse, som forresten 
ikke er ny, hverken for mig eller for innsenderen i siste hefte. 
Jeg forstår at analysens spesialister må bli ergerlige når nogen 
blankt benekter eller håner eksistensen av f. eks. Ødipuskom- 
plekset eller den symbolske betydning av drømmer. Analyti- 
kerne mener her å ha gjort så sikre erfaringer både på sig 
selv og på tallrike patienter, at de er blitt sikre, absolutt sikre. 
Da er det ikke nok at vi andre pure avviser disse fenomener 


fordi vi ikke kjenner dem fra oss selv eller fra andre. Den eneste 
- virkelige imøtegåelse vil være at nogen gir en annen og bedre 


forklaring på fenomene. Jeg forstår på disse punkter meget 
godt analytikernes irritasjon, og den blir selvsagt så meget 
større når det er autoriteter — som Bror Gadelius — de føler 
sig uberettiget genert av. 

Hvis derfor professor Schjelderup hadde skilt ut analysens 
sepsialteorier og sagt at om dem vil han ikke høre nogen kri- 
tikk uten fra «fagfolk», så kunde jeg forstå ham. Vi andre 
kan her i høiden stille oss avventende og observerende. En 
metode kan ikke dømmes uten at den blir prøvet. 

Men professoren overser ganske at analytikerne, også her i 
Norge, optrer som profeter overfor det brede publikum, og 
at analysen er blitt en ren motefarsot, som holder på å for- 
peste godtfolks omdømme om snart sagt alle livsfenomener, fra 
drømmene til religionen. Psykoanalysen er så sandelig ikke 
blitt holdt inne i spesialistenes laboratorier. Dens ideer er 
kastet i grams blandt et grådig publikum. Det var jo nettop 
ut fra dette faktum at ingeniør Vetlesen skrev sin lille protest 
her i Kirke og Kultur; han markerte sogar i selve overskriften 


at han kun er legmann. Men han mente at når professor 


Schjelderup påtvinger de unge studenter endog de krasseste 
erotiske analyser, så kan vi andre ikke dukkes av professoren 
med at vi værsågod har å bli ved vår lest og tie stille. 

Og her er vi også ved sakens kjerne i videnskapelig hense- 
ende. Selv om vi nemlig — som jeg uttrykkelig vil gjøre — 
anerkjenner analysens rett til å eksperimentere og laborere 
uhindret av våre mulige fordomme, så er det vel et stivt stykke 
å si at analysens resultater allerede nu er så uteksperimenterte 
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og urokkelige at de egner sig til å fremtre som eneste forkla- 
ring på livsfenomenene. Der ligger i dette en utfordring også 
til andre videnskaper, f. eks. til psykiatrien, og professor 
Schjelderup bør ikke undre sig over at disse videnskaper tar 
hansken op. Til videnskap hører nemlig også gjensidig kon- 
troll. Vi skulde få en underlig tilstand i videnskapen om 


hver gren av den etablerte sig som en stat i staten og fra sin 


festning bare fyrte løs på alle de andre. Dette er sekters vis, 
ikke videnskapens. Det er uhørt hvis psykoanalysen vil inn- 
rette sig et felt midt imellem psykologi og medisin, hvorfra 
den suverent dømmer om begge disse og deres resultater og 
metoder, — men nekte begge disse videnskapers menn å ha no- 
gen som helst mening selv. 

Fen ting er at hver for sig får finne sine metoder og får få 
arbeide i fred med dem. En annen ting er at videnskapenes- 
menn ophører å være virkelige videnskapsmenn den dag de 
nekter å høre på hverandre. Det er her forskjell på fagfolk 
og på meningsberettigede. På tross av professor Schjelderup 
vil jeg derfor trøstig hevde at både medisineres og psykologers- 
mening om de livsfenomener som analysen arbeider med all- 
tid vil ha sin verdi, både for analytikeren og for oss andre. 
Og hvad de rene legmenn angår — jeg forstår ergrelsen over 


dem —, men skal vi våge å tro at den tid er helt forbi da kei- 


serens nye klær blev påvist av et barn, eller da bondegutten 
Jacob reddet sin lærde bror fra å bli stående og «kige køerne 
i rumpen»? 

Også jeg vilde med professor Schjelderup beklage det hvis- 
f. eks. Kirke og Kulturs lesere skulde betas av fordom mot- 
psykoanalysen. Den har for mig betydd løsningen av en rekke 
gåter og vanskeligheter, hvor jeg synes at vi med den «gamle» 
psykologi stod ganske fast. Og jeg er også opmerksom på 
at sjelesorgen her har uvurderlig hjelp og klaring å hente. 

Men professor Schjelderup vil nettop selv kunne yde det 
aller beste vern mot at en slik fordom utbrer sig. Nemlig på 
to måter. Først ved å gjøre klart at i videnskapen er det all- 
tid mistenkelig hvis nogen ny teori og metode optrer med den 
anmassende fordring å ha funnet hovednøklen som låser op alle 
livets gåter. In der Begrenzung zeigt sich der Meister. I psy- 
koanalysen fremtrer der en usalig trang til å generalisere. 
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Hvad der er funnet hos dens patienter, skal være norm for 


alle andre mennesker. Det wienske sjeleliv gjøres alment, 


joå 


«de friske skal bedømmes i lys av de syke. Her står analysen med 
en dobbelt anmasselse: den vil være en isolert spesialisering 
samtidig med at den foretar en total generalisering på oss alle. 
Kan professor Schjelderup her få satt tingene på rett plass, 


vil han nettop bidra til å opløse fordommen mot analysen. 


Dernæst kan han gjøre det ved å befri analysen for alle de 
teoretiseringer, som nu skjemmer den. Psykoanalysens spe- 


— sial-metoder er jo rent kommet i bakgrunnen i forhold til dens 


H 


; 


5 
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 filosoferinger. Den vil skape en ny livsanskuelse, en ny 


moral, en ny religion. Eller rettere: den vil opløse alt det som 
er på disse felter — uten å sette noget inn istedet. Psykoana- 
lysen trues i dette stykke hårdest av sine egne «venner». 
Disse dens høittalende beundrere vil professor Schjelderup 


sikkert avvise like så irritert som han avviser oss legfolk. Men 


P 
i 


hvorfor gjør han det ikke kraftigere enn nu da han bare av- 


viser vår kritikk med at vi da ikke får dømme efter «misbru- 


kene»? Det er jo misbruken som dominerer! Kan nogen vente 


at vi skal legge våre våben og våre meninger ned overfor 
dem — fordi der fins fagfolk som nekter oss å ha en opfatning? 


Saken er at vi legmenn hindres i den rolige vurdering av 
psykoanalysen ved alle dens egne legmenn, som river løs en 
glo fra mesterens esse og renner rundt og setter fyr på våre 
hus. Vil psykoanalytikernes spesialister ha fred i sine labora- 


» torier, så får de selv sørge for bedre videnskapelig kultur hos 
sine adepter. 


Eivind Berggraw. 


LITTERATUR 


«Slekt skal følge —>. Av Stein 
Balstad. Olaf Norlis forlag. 1928. 


I denne boken som i de tidligere 
holder Stein Balstad sig til det 
østlandsmiljø som han kjenner ut 
og inn. Både lynnet og sproget 
har han levd sig inn i; han kjen- 
ner folkets tanker og den måten 
det uttrykker sig på eller tier på. 
Omkring en enke] og nokså almin- 
delig handling skaper han her god 
kunst, fin  personskildring, men 
ikke av den store alvorlige kun- 
sten som vil leve gjennem genera- 
sjoner. 

Ola Opset arver ættegården ef- 
ter faren, som har lånt på den mer 
enn bruket kunde tåle, og som li- 
kevel har forsømt den. Han gifter 
sig med Signe Sørhaugen, datter 
av en plassmann under Opset som 
har slått sig op og er blitt en 
riking. Han gifter sig kanskje 


for å få penger, kanskje fordi han 


på sett og vis er glad i Signe, 
selv om han langt fra lider av no- 
gen romantisk kjærlighet; og han 
gifter sig med henne enda hun på 
forhånd forteller ham at hun er 
«kommet i uløkke» med en stall- 
dreng på farsgården. Nogen må- 
neder efter at Ola og Signe er 
gift, blir «døla-gutten» født, og alle 
tror at Ola er faren; han lar også 


folk tro det, og påtar sig farska- 
pet. Tragedien i deres liv blir nu 
forholdet til denne gutten. Ola og 
Signe kommer ti] å elske hveran- 

dre og får barn sammen; men Ola 
hater <døla-gutten» av et opriktig 
hjerte. Hatet er vakt av frykt for 
at denne gutten, stalldrengs-gutten 
skal arve den ættegården som Ola 
har gjort alt for å redde for 
slekt. k 
hat som vekker Signes sterke kjæ 
lighet til PE RR hennes: 


med mannen skal drepe gr 
kjærlighet til ham. Hennes 
lighet til sønnen kan aldri d 


den ættestolte Ola og den 
men gode Signe er det egen 
bare Sevat Sørhaugen, Signes 
husmannsgutt og skogspekul 
Olava, Olas mor, en fint teg 
helt igjennem sympatisk kvin 
skikkelse. De andre persone 
forfatteren ikke ofret nog: 
hverken av sympati eller ar 
I likhet med pr and 


Al. Det er de østkant 
rene som klinger igjen 


TE å Al 
: og rytme og setningsbygning. 
mne sprogtone støtter godt 
iLj skildringen, gjør den tilforla- 
ø og levende. Men mangt i 
Balstads østnorsk klinger for en 
estlending ikke uforståelig, men 
fremmed. Og kanskje kan den 
mmede tone virke så sterkt at 
bøker som denne. ikke bare blir 
dskapsdiktning, men også land- 
pslesning, innskrenket, til Øst- 
mdet; og det vilde være ille. 


Sverre Steen. 


k Ke 

Gamle visdomsord. Norske ordsprog 

3 i utvalg. Ved Reidar Th. Chris- 
tiansen. Steenske forlag. 


Siden Ivar Aasen gav ut sin sam- 
«Norske Ordsprog», er det 


v denne form for folkelig lit- 

r. Visstnok er det offentlig- 

rt en del i bygdebøker og dia- 
1onografier, i tidsskrifter og 
; men der ligger ordspråkene 
ravet, så de har vært så godt 
som utilgjengelige. Aasens bok 
a lenge vært utsolgt. Det er da 
ttig og fortjenstfullt tiltak av 
var Christiansen at han har 
ut et utvalg av disse gamle 
Ordtakene er syste- 

tisk ordnet, så det er lett å finne 
i boken. — Utgiveren har gitt 
råkene den form han har fun- 


jeg tror nok formen bur- 
modifisert en del, så iall- 


veren skrevet en kort og oplysende 
innledning. 
Didrik Arup Seip. 


Illustrert lægebok for hjemmet. Av 
professor V. Uchermann. - Andre 
økede utgave. 15 hefter å I krone. 
H. Aschehougs forlag 1928. 


Det er ikke mulig, synes jeg, å 
undvære en lægebok, ikke når 
man har barn og allerminst når 
man er prest. I gamle dager had- 
de vi Greves. Den har den fordel 
at den er alfabetisk som et leksi- 
kon, så den er lett å finne frem i. 
Men den er ofte svært knapp, og 
nu er den vel også for gammel, 
skjønt den har oplysning om man- 
ge ting som Uchermann ikke har 
tatt med. 

Uchermann er fortreffelig. Jeg 
har brukt den gjennem flere år og 
har hatt megen hjelp i den. Både 
ved å bli orientert over patienters 
tilstand og ved å kunne finne di- 
rekte veiledning for dagens til- 
felle hjemme. Læger er jo ofte så 
tause. De gir de direkte anvisnin- 
ger, men forklarer så lite. Der er 
slik beroligelse i å få se syketilfel- - 
let i dets sammenheng. 

Sant nok: det er også farlig å 
lese i en lægebok. En fast regel 
må være at man aldri, absolutt al- 
dri, leser om sitt eget tilfelle. Dette 
er en plikt som enhver må ta på 
sig når han får en lægebok i sitt 
hus. Og det er også sant — som 
Uchermann stadig fremhever — at 
lægeboken ikke må gjøre lægen 
overflødig. Men lægene har også 
gjort oss altfor avhengige av dem. 
Litt mere selvstendighet eller i all- 


fall litt mer kyndighet i de elemen- vo G 
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tære ting trenger vi alle å få. Ensomhet og fellesskap ik 


Også om sykepleie. Her har 
Uchermann fått frk. Barbra Kla- 
weness til å skrive et ypperlig av- 

snitt av boken. 

Som en der både har lest og 
praktisert denne Uchermanns læge- 
bok, anbefaler jeg den derfor av et 
takknemmelig hjerte også til andre. 


Ewind Berggrav. 


nyttår av. 
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39 sider. Kr. 1,00. H. Asche 

hougs forlag 1928. 

Mitt lille foredrag som sto 
Kirke og Kultur, har Aschehoug 
gitt ut særskilt fordi der var n 
gen som hadde bedt om det. 
disse henvendelser nettop kom f 


jeg det her. Eivind Berggrav 


